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OZET

MAHZUNI SERIF ORNEGINDE TURK HALK SAIRLiGi GELENEGI
VE “MAHZUNICILIK”

Satt SARIASLAN ATLI

Doktora Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1
Tez Danigmant: Prof. Dr. Caner ISIK
2023, XXIV + 1329 sayfa

Tiirk kiiltiirlinde siirin ve sairin yeri 6nemlidir. Halk sairleri hem toplumdan beslenen
hem de toplumu besleyen sahsiyetler olarak Tiirk halk sairligi geleneginde 6nemli bir yere
sahiptir. Bu halk sairlerinden Tiirk kiiltiiriintin 20. yiizyildaki 6nemli isimlerinden birisi de
Mahzuni Serif’tir. 1939-2002 yillar1 arasinda yagamis olan Mahzuni Serif, toplumda belli bir
grubun kiiltiirel diinyasini yansitan siirler yazmis ve bu kiiltiirel grubun i¢inde bir kiilt haline
gelmistir. Bu baglamda ¢alismanin konusu; Tiirk halk sairligi geleneginde Mahzuni Serif’in
yeri, sairligi ve “Mahzuniciler” olarak kendilerini tarif eden grubun sosyokiiltiirel durumudur.
Mahzuni Serif’i anlamak; modern donemlerde -ozellikle-Alevi, Bektasi, Atatiirkgii,
cumhuriyetc¢i gruplarin kiiltiirel diinyasini anlamak demektir. Bu minvalde ¢alismanin amact;
Mahzuni Serif iizerinden Tiirk halk kiiltiirindeki belli bir kesimin diinyaya bakisini,

modernlesme karsisindaki tutumlarini analiz etmek ve degerlendirmektir.

Tiirk halk sairligi gelenegini ve bu gelenegin i¢inde yer alan Mahzuni Serif’i anlama
gayretiyle hazirlanan ¢aligmada, ilk olarak halk sairliginin tarihsel ve toplumsal arka plam
incelenmistir. Halk sairleri ve toplum arasindaki bag ac¢iklanmis, Tiirk kiiltiiriinde siir ve siirli
anlatinin tarihsel doniisiimii aktarilarak bu konu hakkinda bilgiler verilmistir. Ardindan
glinimiizde gelenekten beslenen halk sairi tiplerinin hangi sekillerde varliklarin
siirdiirdiikleri belirlenmistir. Mahzuni Serif’in halk sairligine ve halk sairlerine dair
goriislerine yer verilmistir. Ikinci béliimde, Mahzuni Serif’in yasadigi dénemin siyasi ve
toplumsal gelismeleri agiklanmuis, yetistigi cevre ve bu ¢evrenin kiiltiirel 6zellikleri verilerek
hayat hikdyesi anlatilmistir. Ugiincii boliimde, Mahzuni Serif’in siirleri ele alinarak detayl
bir sekilde analiz edilmistir. Bunun i¢in gerek yazili kaynaklardaki gerek albiim ve muhabbet
ortamlarinda kaydedilen &zel ses kayitlarindaki siirlerinin hepsi yazili hile getirilmis ve ilhan

Basgdoz’iin “Uyak dizelerinin son harfine gore siirlerin siralanmasi” metoduyla diizenlenerek
vii



tasnif edilmistir. Akabinde siirlerinde en sik kullandig1 kelimeler, siirlerinin s6z varlig: tespit
edilerek Mahzuni Serif’in anlam diinyas1 agiklanmistir. Boylece Mahzuni Serif’in siirleri
derinlemesine incelenmistir. Son boliimde Mahzuni Serif’i ideal sahsiyet olarak géren, onu
kiiltlestiren “Mahzuniciler” 6rneginde Alevilik ve toplumda degisen siyaset ele alinmistir. Bu
baglamda Mahzuni Serif’in siyasi bir kimlik ve kiilt bir sahsiyet olusu agiklandiktan sonra
geleneksel Aleviligin inang esaslari, uygulamalart belirtilerek modern zamanlarda Alevilikte
ne gibi degisim ve donilisimler yasandigi ortaya konulmustur. Son olarak bu degisim ve
dontisiimde bir halk sairi olarak Mahzuni Serif’in etkileri tespit edilip kiiltiirel bir grup olan

“Mahzunicilik”’in kiiltiirel kodlar1 agiklanmustir.

Tiim bunlarin yapilmasi agamasinda Mahzuni Serif iizerine yazilmis olan biitiin
calismalar okunmus, taranmis ayni zamanda Mahzuni Serif’1 anlatan belgeseller, katildig1
televizyon ve radyo programlari, kendisine ait kasetler, muhabbet ortaminda kayda alinmig
0zel ses kayitlar1 ¢oziimlenmistir. Literatiir taramasi {izerine alan ¢aligsmasi olusturulmustur.
Calismada eklektik yap1 icerisinde emik-etik degerlere sadik kalinarak daha ¢ok antropolojik,

halk edebiyat1 ve halk bilimi metotlarinin alan ¢aligsmasi temelli yaklagimlar1 kullanilmistir.

ANAHTAR SOZCUKLER: Halk Siiri, Mahzuni Serif, Mahzunicilik.
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ABSTRACT

THE TRADITION OF TURKISH FOLK POERTY AND “MAHZUNICILiK” IN
THE EXAMPLES OF MAHZUNI SERIF

Sat1 SARTASLAN ATLI

Doctoral Thesis, Department of Turkish language and Literature
Thesis Supervisor: Prof. Dr. Caner ISIK
2023, XXIV + 1329 page

The position of the poem and the poet is important in Turkish Culture. Folk poets have
a significant position in the culture of Turkish poesy because of characters both being
nourished by the society and also feeding the society. Among these folk poets, Mahzuni Serif
is one of the most important figures of Turkish culture in the 20th century. Mahzuni Serif,
who lived between 1939 and 2002, wrote poems that reflects the cultural world of a certain
group in the society and became cult in this cultural group. Within this context, the subjects
of our study are the poesy of Mahzuni Serif in the tradition of the Turkish folk poesy, his
status and the socio-cultural situation of the group, who describes themselves as “Mahzunici”.
Understanding Mahzuni Serif means comprehension of the cultural world of the alawite,
bektashi, ataturkist and republican groups, specially in modern times. In this manner, the aim
of this study is to analyze and evaluate the point of world view in the culture of Turkish poesy

of a certain group and their attitudes agains modernism in terms of Mahzuni Serif.

In this study, which was done with the effort of understanding the tradition of Turkish
folk poesy and Mahzuni Serif taking place in this tradition, the historical and social backgroud
of the folk poesy was studied first. The connection between the folk poets and the society was
explained, it was informed on this subject by transferring the historical transformation of the
poem and the poetic narration in Turkish culture. Subsequently, it was determined in which
way of these types of folk poets being nourished from tradition nowadays, keep their
existence. The folk poesy of Mahzuni Serif and his remarks about folk poets were included.
In the second section, the political and social developments of the period, in which Mahzuni
Serif lived, was explained and his life story was told by clarifying the cultural characteristics

of this environment, where he grew up, were explained. In the third section, the poems of
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Mahzuni Serif was analzyed in detail. For this, not only the albums in the written sources, but
also all of his poems in the private audio recordings, which were recorded in the chat
environment, were put in writing and they were assorted according to the method of ilhan
Basgdz which is “the grading of poems in compliance with the last letter of rhymes”.
Afterward, the semantic world of Mahzun Serif was explained by determining the most
common words he used in this poems and vocabulary of his poems. In the last section,
Alawism and changing politics in the society were reviewed in the example of Mahzunicis
who consider and cultize him as ideal character. In this context, after it had been explained
that Mahzuni Serif is a political identity and a cult character, it was revealed, what kind of
changes and transformations Alawism had been through in the modern times by indicating
religious creeds and appliances of Alawism. Finally, the effects of Mahzuni Serif as a folk
poet on this change and transformation are identified and the cultural codes of

"Mahzunicism", a cultural group, are explained.

In the process of doing all this, the whole texts, articles, theses and books written about
Mahzuni Serif were read and searched, at the same time, all the documentaries on Mahzuni
Serif; the television and radio programs in which he participated; his own casettes, private
audio recordings recorded in a chat environment were resolved. A field survey was developed
based on the literature review. In the study, the field survey based approaches of the methods
of mostly anthropological, folk-literature and folkloristics were used by adhering to emik-

ethical values within the eclectic structure.

KEY WORDS: Folk Poetry, Mahzuni Serif, Mahzunicilik.



ONSOZ

“Mahzuni Serif Orneginde Tiirk Halk Sairligi Gelenegi ve ‘Mahzunicilik’ ” adli
doktora tezi, Aydin Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiiniin Tiirk Dili ve
Edebiyati Anabilim Dalinda Haziran 2023’te tamamlanmistir. Calismanin amaci; Tiirk halk
siirinin 20. ylizy1l sairlerinden Mahzuni Serif ve Mahzuni Serif’1 kiilt bir sahsiyet olarak géren
“Mahzuniciler” olarak adlandirilan kesimin diinyaya bakisini anlamak ve modernlesme

karsisinda tutumlarimi ortaya koymaktir.

2020 yilinda koronanin tiim diinyada etkili olmasi tezin alan ¢aligmasini, kaynaklara
erisimini biliyiik 6l¢iide kisitlamistir. Bu donem; insanoglunun sahip oldugu ama farkina
varamadig1 6zgiirliiklerinin ne kadar kiymetli oldugunu, sevdikleri ile zaman gegirmenin,
temasin kendisine ne kadar gii¢ verdigini, zor sartlarda gayret ve inangla nelerin iistesinden
gelebilecegini  anlamasi  bakimindan son derece Onemlidir. Bu siirecte 6zellikle
Kahramanmaras, Afsin, Elbistan yoresi ve Bergenek kdylinde yapilan alan arastirmasinda
yorenin insani olan saygideger Prof. Dr. Hamza Karaoglan’in yonlendirmesi ve destekleriyle
arastirmaci “Tanr1 misafirini” kaynak kisiler; tiim samimiyeti ile evlerine kabul etmis,
kucaklamis ve ona sahip ¢ikmislardir. Ayrica Corum, Amasya, Ankara, Kocaeli, Istanbul,
[zmir, Denizli, Mugla ve Aydin’da gériisme yaptigimiz kaynak kisiler de evlerini bizlere
acmis, koronali giinlerde sikintili anlarinda ve islerinin arasinda degerli zamanlarini
paylasarak Mahzuni Serif hakkinda yapilacak olan doktora tezi icin yardimlarini
esirgememislerdir. Bu nedenle kaynak kisilerin paylasimlari, sevgileri, umut veren destekleri,
samimi yaklasimlari, ¢abalar1 ile caligmanin olusmasinda emekleri biiyiiktiir. Bilim ve

gercege talip olan insanlik adina tesekkiirlerimi iletirim.

Ayrica “Nakkas Boytu”nun sahibi ve “Siirdiller” yoneticisi, bilime, egitime inanciyla
destegini esirgemeyen Murat Ozcan’a; karsiliksiz vermeyi bilen, Hak olana talip olan,
yardimlarini esirgemeyen ‘“Hak Sende Grubu” ailesinden Dedelerime, canlarima -6zellikle-
Tiirkan Karagollii Ipek, Giilben Tiirk, Ebru Giindiiz’e, Yeter ve Yaprak Kesici’ye, Riza ve
Nurgiil Malli’ya; samimiyet, iyilik ve giizelliklerle beni yetistiren, var olma sebebim olan
annem ve babam Zeynep-Ali Sariaslan’a ve kardeslerime; varliklari ile beni gli¢lendiren Usta,
Sariaslan ve Atli ailelerime; maddi ve manevi destekleriyle Ercan Cakar’a, Giilay-Dursun Ali

Aydin ailesi ve Acelya Aydin’a, Filiz ve Burcu Yeliz Ozer’e; Aydin Adnan Menderes
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Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii 2022 mezunlarindan Tiirk Halk Edebiyat: 4
dersini alan 6grencilere; tezin yazim imla, metin diizen ve kontroliinde yardim eden Giilgiin
ve Halil Soyal, Giilbahar Odabasi1 Yi1lmaz, Ezgi Aydin Onar, Kader Kilig, Cansu Dasdemir ve
Bircan Cangiil Hocalarima; Mahzuni Serif’in ailesine ve gerek alblim kayitlarina ulasmada
gerek siirlerdeki karigikliklarin ¢ézliimiinde yardimini ve destegini esirgemeyen Emrah
Mahzuni’ye; adin1 burada anamadigim tiim destekg¢ilerime; benimle birlikte bu siireci

yasayan, sabreden, emegi gecen sevgili esim Mesut Atli’ye tesekkiir ediyorum.

Egitim hayatim boyunca beni egiten ve bilgilendiren tiim 6gretmenlerime; s6z varligi
tespit etme noktasinda zamanini ayirip bize yol gosteren Prof. Dr. Bayram Bas’a; doktora ders
asamasinda ve tez doneminde akademik bilgi ve tecriibelerini paylagan, bilim insan1 olarak
bizleri hazirlayan, sabirlarini, anlayislarini esirgemeyen saygideger Prof. Dr. Ahmet
Nahmedov, Prof. Dr. Mehmet Naci Onal, Prof. Dr. Hamza Karaoglan’a ve Dr. Ogr. Uyesi
Gilinver Giines’e ve de emeklerinin karsiligmi higbir zaman 6deyemeyecegim gerek
yasamimda gerek akademi alaninda rehberim olan, bilim ve inangla yol yilirlinmesini gosteren,
O0gretmenliginin yaninda babaligiyla da beni ayakta tutan, her daim “gergegi” aramamda ve
bulmamda kilavuzluk eden, tiim bilgilerini paylasan, olaylara sosyolojik ve antropolojik
acilardan da bakmami 6greten, kiymetli danismanim Prof. Dr. Caner Isik’a silikranlarimi

sunmay1 borg bilirim. Hak, hepsinden razi olsun.

Sati SARIASLAN ATLI

[stanbul / 2023
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GIRIS

“Mahzuni Serif Orneginde Tiirk Halk Sairligi Gelenegi ve ‘Mahzunicilik’ ” adli
calismanin konusu Tiirk halk sairligi geleneginde Mahzuni Serif’in sairligi, yeri ve hitap ettigi

toplumda, “Mahzunici”ler olarak kendilerini tarif eden grubun sosyokiiltiirel durumudur.

Tezin ana problemi,1939-2002 yillarinda yasamis olan Tiirk halk sairi Mahzuni Serif
orneginde Tirk halk sairligi geleneginin ge¢misi ve son durumu, toplumsal bir fenomen
olarak Mahzuni sevenlerin olusturdugu ‘“Mahzunici”’ler olarak adlandirilan kesimin
diinyasinda Mahzuni Serif’in yeri ve Onemi, Mahzunicilerin anlam diinyalarinin
aciklanmasidir. Tirk halk sairligi geleneginde Mahzuni Serif’in yeri ve “Mahzunicilik”

hakkindaki hipotezler ise sunlardir:
Mahzuni Serif, Tiirk halk sairligi geleneginde 6nemli bir halk sairidir.

Mahzuni Serif, halk sairleri geleneginde Tiirklerin kosmayla birlikte s6z sdyleme ve

halkla birlikte diistinebilme geleneginin modern zamanlardaki en 6nemli temsilcilerindendir.

Mahzuni Serif, yasadigi donemden ve toplumdan hem etkilenmis hem de kendi

donemini ve toplumunu etkilemis bir halk sairidir.

Mahzuni Serif eserlerinde, -daha ¢ok-ezilen kesimi, yoksullar1, kdyden kente gé¢ eden

kesimleri anlatmistir.

Mahzuni Serif, hayatinin farkli donemlerinde siyaset yapmistir. Bu yaptig1 siyaset;

ezilen ve yoksul halktan yana olma iddiasindadir.

Mahzuni Serif, ayn1 zamanda kdken olarak Alevi’dir. Alevilerin 1980 sonrasi degisim

ve doniisiimii hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.
Mahzunici dedigimiz grubun genel belirleyici 6zellikleri ise sunlardir:

Mahzunicilik, Mahzuni temelinde bir anlam diinyasi1 olusturmus ve kendilerinin
toplumsal hayata uyum saglama siireglerinde Mahzuni’nin durusundan ve tiirkii s6zlerinden

esinlenmisgtir.



Mahzuniciler dedigimiz grup, Alevilerin kentlesme ve modernlesme siirecleri

igerisinde almis oldugu degisim ve kodlarin anlam diinyasini isaret etmektedir.

Haksizliga asla gelemezler, tahammiilleri yoktur ama kendilerinin 6zel yasamlarinda
veya toplumda ya kendisi en yakinlarina haksizlik etmis ya da kendisinin biiyiik haksizliga

ugradigr gorilmiistiir.

Insanca yasama istegi, ortak kanaatleridir.
Insana ve insanliga inanglar1 umutlu bir bakistir.
Emege, alin terine, hak bir yasama taliptirler.
Demokrasi vazgecilmezleridir.

Baskiya, zulme gelemezler ve karsidirlar.

Mustafa Kemal Atatiirk’e olan sevgi ve bagliliklar yiiksektir.

Genel olarak Haci Bektas Veli’ye inang ve itikatlar1 gili¢liidiir, onu pir olarak

gormektedirler.
Politik sdylemi sevmektedirler, politik siirleri daha fazla 6n plana ¢ikarmaktadirlar.
Taslamayi, yergiyi, elestirel tislubu daha ¢ok sevmektedirler.
Mazlum hali ve bu sekilde goriinmeyi sevmekte ve de tercih etmektedirler.

Paray1 ve giicii ¢ok sevmediklerini sdyleyip bu konuda elestirileri olsa da mali ve giicii

elde etme gayretleri s6z konusudur.

Toplumun ve diinya insanliginin esit bir sekilde, insanca yasamalarina dair istek ve

temennileri ortaktir.

Inangsal yénden atalarinin uyguladigi ya da inandi81 gibi yasamadiklarimni, 6zlerinden

uzaklastiklarini dile getirmektedirler.
Genellikle kdyden kente go¢ etmislerdir.

Hosgorii ve adalet; aradiklar1 ana mekanizmalardir.



Tezdeki hipotezlerin dogrulanmasi i¢in Oncelikle halk sairligi gelenegine dair
kavramsal ¢ercevenin agiklanmasi gerekmektedir. Halk sairligi gelenegi, toplumlarin genel
kiltiir tastyicisi ve yasaticisidir. Tiirk toplumunda da etkin olan halk sairligi, zaman igerisinde
bir gelenek haline gelmistir. Bu baglamda Tiirk halk sairligi gelenegi, Tiirklerin tarihi kadar
uzun bir gegmise sahiptir. Gliniimiizde ise gelenek iginde genellikle “halk sairi” veya “halk
ozan1” kavrami kullanilmaktadir. Bu kullanimin ve gelenegin samandan ozana, ozandan Hak
asigina, Hak asigindan asi8a, asiktan halk sairine dogru tarihsel bir gelisim siireci vardir (Isik,
2022a: 208-220). Birincil sozlii donemde bilgi, siir araciligi ile aktarilir. Kam-samanlar
tarafindan gergeklestirilen bu aktarimlar ruhsal ve maddi olmak iizere iki sekilde olur. Bu
donemlerde samanin ruhsal liderden danismanliga, sifaciliktan ozanliga kadar bir¢ok gorevi
vardir (Pirverdioglu, 1999: 293-294). Bunlardan {i¢ 6zellik bizim i¢in 6nemlidir: kahin, ozan
ve sifacl. Bu oOzelliklerden ozana diisen birinci gorev; eglendirmek, kahramanlik siirleri
okumak ve destan sdylemektir. Bu gorevi ve anlami ise zamanla sosyokiiltiirel degisimler
neticesinde “bos konusan, geveze” anlaminda kullanilmistir. Ozana diisen ikinci gorev, ruhsal
temelli olan ahlaki siirler séylemektir. Ugiincii gdrevi ise hastalari iyilestirmek, insanlara
tasallut olan varliklarla miicadele etmek ve bu varliklar1 uzaklastirip insanin gerek bedeninde

gerekse ruhunda yarattig1 problemleri ¢ozmektir.

“Ozan” kelimesi, Oguzlarin halk sair-musikisinast anlaminda ¢ok eskiden beri
kullanilan bir kelimedir ve sadece Anadolu ve Azerbaycan Oguzlarinda yer alir, ayrica Biiytlik
Selcuklu Devleti’nin kurulusundan 6nce de kelimenin varligina rastlanmaktadir (Kopriili,
2014: 185- 186). Tiirklerin Islamiyet’i benimsemeleri ile toplumda batini tekkelerin ve
Horasan dervislerinin etkinligi artar, devaminda bu durum ozanlarda degisime yol acar (Isik,
2017:114). Sosyal, dini degisimler ve ihtiyaclarin farklilagmasi iki ana kavramin ortaya
cikmasina neden olur: ozan ve Hak as181 (dervis-asik). Ozan; eglendirmek, kahramanlik,
yigitlik konulart ile ilgili siirler okuma, hikdaye anlatma gorevini iistlenirken; dervis-asik ise
ruhsal bilgiyi aktarma, edep, tore, dini konular1 ve durumlar1 aktarma gorevini tistlenir. Orta
Asya’da Ahmed Yesevi ile baslayan tekke edebiyat1 XIII ve XIV. asirlarda Anadolu’da biiyiik
bir gelisim gosterir ve Yunus Emre’den sonra kuvvetli bir manevi niifuz kazanan dervis-
sairler tarafindan bu tarzda siirler yazilir (Kopriilii, 2004: 40-41). 16. yy. ve sonrasinda ise
“as1k” olusumu karsimiza ¢ikar. Bu yiizyillarda Osmanli Imparatorlugu’nun her kdsesinde
asiklar goriiliir, bu durum genellikle sehir hayatinin verimidir. Sehir ve kasabalarda ¢esitli

tabakalara ait ayr1 ayr1 kahvehaneler, bozahaneler, meyhaneler vs. asiklarin toplanti yerleridir.
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Asiklar, belli mevsimlerde buralara toplanir ve siirler terenniim ederler (Kopriilii, 2004: 32-
35). Bu kahvehanelerde Erzurum, Kars, Konya gibi Anadolu’nun ¢esitli sehirlerinden gelen
asiklar karsilasir. Bu donemde saray ile iliskisi giiclii olan asiklar, sarayin ihtiyacina gore
siirler yazarlar. Boylece dini konulardan biraz daha uzaklasilarak ladini siirler yazma, atigma,
lebdegmez gibi geleneklerin siireci baglamig olur. Bunun yaninda halkin i¢inde yasayan ancak
cok da goriilmeyen bir grup vardir ki bunlar tekke-tasavvuf edebiyatinda yer alan Alevi ve
Bektasi dervisleridir. Bu dervisler, Horasan erenleri ekoliinii siirdiirenlerdir. Bu sairlerin
halkin arasinda yasayip ekolii devam ettirmelerini 18-19. yiizyila baktigimizda onlarin Alevi

ve Bektasi olmasindan anlayabiliriz.

Cumhuriyet’in kurulusu ve akabinde yapilan devrimler, halka yonelme, kiiltiirel alana
agirlik verilmesi ile halk sairliginin goérev ve adlandirmasinda dogal bir degisim goriiliir.
“Halkin sesi” olduklarini diisiinen halk sairleri, kendileri i¢in “halk ozan1” veya “halk sairi”
unvanlarin1 kullanmaya baglarlar. Buna en iyi 6rnek ise gilinlimiizde dervis-sair niteliginde
olan Yunus Emre’nin takipgisi diyebilecegimiz Asik Veysel’dir. “Asik” adlandirmasin her
ne kadar uzmanlar sdylityor olsa da Asik Veysel, “asik” olmay1 kabul etmez ve bunu asiklara

kars1 elestirel mahiyetteki “Dalgas1 Gelince Yaman Asgiklar” siirinde dile getirir:
Asiklar cogald: sadik az kald
Fikreyle ey Veysel ne zaman geldi
Siirde ne ozet ne bir 6z kald:
Savurur denesiz saman dsiklar (Isik, 2019:185)

Asik Veysel’in takipgisi olmak isteyen Mahzuni Serif de “asik” unvanini kabul
etmez: “Ozan dogdugu sinifin hayati asamasini herkesten ¢ok isteyen, istemesi gereken, ¢cok
temiz, cok yiirekli dogdugu sinifa bagh kisidir, ezilmis bir halki, sosyal yagsantinin darbesine
ugramig bir halkin en fedaisidir. Halkin dertlerini miizikle dile getirir. Yani ozan, halkin telli
sesidir. Bu arada sunu da sdyleyeyim: Biz, bize asik denilmesinden biktik usandik. Giinlimiiziin

ozani toplumcu durumundadir. Asiklik edebiyati ile asik da silinip gitmistir. Biz ozaniz asik

degil...” (Yagiz, 1999:14-15)
diyerek halk ozan1 oldugunu agik ve net bir sekilde belirtmistir.

Tiim bunlarin sonucunda ¢aligmada, “asik” daha cok “halk arasinda genellikle saz



sairlerine verilen bir isim” (Kopriilii, 2004: 26) olarak kullanilmistir. Saz1 olmayan ve saz
calmayan bir asik diisliniilemez ve asiklar; bir konu ilizerine herhangi bir kafiye ile irticalen,
sazlari ile siirlerini ¢alip sdylerler, kahvehanelerde, toplantilarda, panayirlarda kalabalik bir
dinleyicinin karsisinda birbirleriyle karsilikli siir sdyleyip atisma yaparlar (Kopriild, 2004:
29- 31). Bunlarin bir¢ogu bir pir elinden ya da Hizir elinden -genellikle- riiyada dolu igerler
ve sonrasinda siir sOylemeye baglarlar. Bade igmek, siir sdyleme konusunda bir anlamda
pirden, Hizir’dan ruhsat alma olarak nitelendirilir (Giinay, 1992: 13-15). Ruhsatsiz bu alana
girilmez, girilse de asi8in siirlerinin basarili olamayacagina inanilir. Hak ve hakikate dair
siirler icra eden, tekkelerde yetismis, daha ¢ok dini igerikli siirler yazan dervis mesrep sairlere
ise Hak as181 adlandirmast kullanilmistir. Halk ozani ise ¢alismada-yukarida degindigimiz
gibi- tarihi gelisiminin yaninda, Cumhuriyet déonemindeki anlami ile kullanilmistir. Halk
ozani halkin dertlerini, sikintilarini dile getiren, halkin sézciisii olan sairlerdir. Calismada, son
olarak, halk sairleri adlandirmasi ise gerek ozan gerek asik gerek Hak asig1 gibi
adlandirmalarin genel ad1 olarak kullanilmistir. Bundan dolay1 Mahzuni Serif’ten s6z ederken
-genel olarak-halk sairi adlandirmasi tercih edilmistir. Mahzuni Serif’in “erenler” ifadesinin
kullanilmasinda da farkliliklar s6z konusudur ¢linkii Mahzuni Serif “ey erenler” derken kimi
zaman Hak erenlerini kimi zaman ise muhabbet ortaminda bulunan kisileri kasteder.
Muhabbet ortamindaki kisilere “Hii erenler”, “ey erenler” gibi seslenmelerin alan
calismasinda yoreye ait bir kullanim oldugu goriilmiistiir. Bu yilizden Mahzuni Serif’in

siirlerinde “erenler” ifadesinin anlama siirin biitiiniine, baglamina gore degismektedir.

Tiirkiye’de 1980 ve sonrasinda yasanan degisimler toplumun dili Mahzuni Serif’te can
bulur. Bu nedenle toplumun belli bir kesimi i¢in halk sairi 6zelligi ile Mahzuni Serif,
toplumsal bir fenomenlik kazanir. Ozellikle 1960-2000 yillar1 arasinda Tiirkiye’de olanlari ve
bunlarin halktaki karsili§ini, onlarin yasayisi, diistiniisii, durusu ve ¢ilesini gérmek i¢in halk

sairi olarak Mahzuni Serif’1 anlamak gerekir.

Mahzuni Serif’i sevenler, onu “Mahzuni Baba” olarak nitelendirir. Onun diisiinceleri
ile kendi diisilincelerini sekillendirip giinliik ve siyasi olaylar1 analiz ederler. Hatta Mahzuni
Serif’in giyinme tarzini, onun davraniglarin1 6rnek alirlar. Béylece toplumun bir kesimini
kapsayan, Mahzuni sevenlerinin olusturdugu ve “Mahzunicilik” olarak adlandirdigimiz bir
toplumsal giiruh dogar. “Mahzunici”leri anlayabilmek, anlam diinyalarini agiklayabilmek i¢in

oncelikle kendilerine ideal tip olarak sectikleri Mahzuni Serif’i ve onun anlam diinyasini
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anlamak gerekir. Mahzuni Serif’i anlayabilmek i¢in hayati, siirleri, onu sevenlerin ve kiilt
sahsiyet olarak goéren Mahzunicilerin yaninda Mahzuni Serif’in yetistigi sosyal ve kiiltiirel

cevrenin de gbz onilinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Calisma; Mahzuni Serif’i tanitma, eserlerini analiz etme ve “Mahzunicilik” olarak
adlandirdigimiz toplumsal kesimin diinyaya bakisini anlama ve ortaya koyma amacindadir.
Mahzuni; kentlinin, koyllinlin, is¢inin ve yoksulun halini onlarin dilinden anlatmis aym
zamanda 6zelde siyaset yapmis, Alevi ve Bektasi inancinin tartisildigi konularda yorumlarini
sOyleyerek fikir tiretiminde bulunmustur. Bu anlamda Mahzuni’yi anlamak demek, bir donem

insaninin sosyal zihniyet durumunu ve beklentilerini anlamaktir.

Calisma; bugiine kadar Mahzuni Serif iizerine yapilmis c¢aligmalari, onun anlam
diinyas1 iizerine yapilacak analizlerle agsmay1 hedeflemektedir. Bu sebeple ele alinacak
konular daha derin bir perspektifle degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Ayrica Mahzuni
tizerine yapilmis olan ¢alismalar; halk bilimi, sosyoloji ve antropoloji gibi disiplinler arasi bir

calisma metodu ile ele alindiginda esas anlamini kazanmig olacaktir.

Arastirma, temel olarak halk sairligi gelenegi etrafinda sekillenmistir. Diinya
genelindeki halk sairligi geleneginden Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlart icerisinde halk sairligi
ile sinirlandirilmaya gidilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti halk sairligi geleneginden ise Mahzuni
Serif 6zelinde derinlemesine bir c¢aligma yapilmistir. Bir diger smirlandirma, alan
calismasinda yapilmistir. Mahzuni Serif, Kahramanmaras’in 6nce Elbistan’a sonra Afsin’e
baglanan Bercenek koylinde dogup biiylimesine ragmen sadece kdyiinde yasamamis ayni
zamanda kendi bolgesinin yaninda iilkenin farkli sehir ilce ve kdylerinde de bulunmustur.
Bununla birlikte kendisi Tirkiye nin bir¢ok sehrinde sevenlerinin evlerini ziyaret etmis,
muhabbet ortamlarinda bulunmustur. Mahzuni Serif’in gittigi biitiin sehirlerde derleme
yapmak arastirmanin kapsamini asacagi i¢in bu konuda 6rneklem yoluna gidilmistir. Alan
caligsmasi, korona siirecine denk geldigi i¢in bazi sehirlerde yiiz yiize bazi sehirlerde ise
uzaktan miilakat yapilmistir. Kahramanmaras; Afsin, Elbistan-Bergenek kdyii, Osmaniye,
Aydm, Mugla, Denizli, Izmir, Corum, Amasya/Giimiishacikdy, Ankara,
Nevsehir/Hacibektas, Kocaeli/Cayirova ve Istanbul’da yiiz yiize goriismeler yapilirken
Manisa, Ordu, Yozgat, Mersin, Malatya, Gaziantep, Adiyaman, Afsin / Kuskaya koyd,
Erzincan, Tunceli ve Belgika’da uzaktan goriismeler (telefon veya zoom iizerinden)

yapilmistir. Tezin son sinirliligi ise Alevilik lizerinedir. Mahzuni Serif’in Alevilik Bektasilik
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tizerinde bazi belirlemeleri vardir ama arastirma; Alevi, Bektasiligin ne oldugunu, ne
olacagini anlatma gibi bir amaci tasimamaktadir. Arastirmada, sadece Mahzuni Serif’in
tizerinden degisen doniisen Alevi ve Bektasiligi bir kKimlik problemi oldugu igin anlatilmis ve

bunlarla smirlandirilmistir.

Mahzuni Serif ve Mahzuniciler {izerine yapilan bu ¢alisma, yazili ve s6zlii kaynaklarin
taranmas1 ve degerlendirilmesi seklindedir. Kaynak olusturmanin ilk ayagmi Tirk halk
sairliginin tarihsel arka plani ve Mahzuni Serif’in hayati, eserleri, halk sairligindeki yeri,
Tiirkler, Islamiyet, Alevilik ve Bektasilik, Cumhuriyet Dénemi siyasi ve sosyal hayat ile ilgili
okumalar; ikinci ayagini ise genel olarak alan (saha) arastirmasi olusturmaktadir. Literatiir
arastirmasinda ilk olarak Mahzuni Serif {izerine yazilmis olan kitaplar, tezler, makaleler
okunmus, taranmistir. Ayrica Mahzuni Serif’in katildigi televizyon ve radyo programlari,
hakkinda yapilan biitiin belgeseller, albiim kayitlart ve muhabbet ortamlarinda g¢ekilen-
elimizde bulunan- 500 adet 6zel ses kayd: ve son olarak yine Mahzuni sevenlerinin Internet
ortaminda yayinladigi-ulasabildigimiz- biitiin kayitlar ¢6ziimlenmis, alan ¢alismasindan elde
edilen siirler yaziya gegirilmistir. Boylece Aralik 2022’ye kadar Mahzuni Serif ile ilgili
anlatilan her sey toparlanmis ve ulagabildigimiz siirleri (1.307 adet) belli bir diizen icerisinde
ele alinmistir. Ayrica siirlere dair kaynaklarda yer alan farkliliklar dipnotlarda acgiklanmis ve
siirlerinin s6zIligi olusturulmustur. Bu derlenen toplanan siirlerin hepsi bilgisayar ortamina
gegirilerek temalar1 tespit edilmis ve elde edilen bu verilerden, Mahzuni Serif’in anlam
diinyasin1 agiklamada yararlanilmistir. Ayrica siirlerinde yer alan kelimelerin ekleri
cikartilmadan, 6zel isaretlemeler yapilarak, Stmple Concordance 4.0.10 programi araciligiyla
s0z varlig1 tespit edilmistir. Boylece siirlerinde sik kullandigi kelimeler, ifadeler, deyimler,

atasozleri, 6zel isimler tespit edilmistir ve bunlar daha sonra anlam diinyasinda kullanilmastir.

Alan ¢aligmasinda, hazirlanmis olan anket goriisme formu kullanilarak Mahzuni Serif
sevenler, kendisini “Mahzunici” olarak adlandiranlar ve Mahzuni Serif’i sevmeyen gruplarla
derinlemesine miilakat yapilmistir. 125 saati asan zaman diliminde, 104 kisiyle goriigme
yapilmis, bu gorlismeler yaziya gegirilmis ve elde edilen verilere gore siniflandirilmistir.
Smiflandirilip tasnif edilen bu veriler daha sonra Mahzuni Serif’in anlam diinyasinin
olusturulmasi, “Mahzunicilik” iizerine yapilan degerlendirmenin ortaya cikarilmasi ve
Mahzuni Serif’in nasil bir sanatgr oldugu ve de kiiltiirel kodlarinin olusturulmasinda

kullanilmistir. Alan arastirmasinda teknik malzeme olarak video kamera, fotograf makinesi
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ve ses kayit cihazi kullanilarak goriismeler kayda alinip arsivlenmesi saglanmistir.

Degerlendirme asamasinda literatiir bilgileri, alandan saglanan verilerle mukayese
edilerek birlestirilmistir. “Mahzunici’lerin kiiltiirel baglami, inang evreni, hayat beklentileri,
protesto ve kabulleri i¢inde bulunduklari ortam i¢inde degerlendirilmistir. Konusu, kapsami

ve igerigi geregi interdisipliner bir ¢aligmadir.

Mahzuni Serif, siyasal ¢alkantilarin oldugu bir dénemde sanatcilik yapmis dolayisiyla
toplumdaki bircok durumdan etkilenmis biridir. Bu minval lizere Mahzuni Serif, yasadigi
toplumsal sistemin iginde ele alinirken kdyden kente goc¢ problemi, siyaset, Tiirkiye’deki
kadin haklari, ideolojik farkliliklar, dinde farkli anlasilmalar calismada islenmistir. Ayrica
halk tarafindan olumlu ve olumsuz elestirisi yapilan Mahzuni Serif, farkli disiplinlerden elde
edilen bilgilerin harmanlandig1 eklektik bir yapi i¢inde degerlendirilmeye calisilmistir.
Mahzuni Serif hem topluma mal olmus hem de o toplumdan etkilenmis bir sanat¢i olarak ele
almmistir. Siirekli birbirinden oOdiingler alarak, birbirini etkileyerek degisen bir sistem

icerisinde Mahzuni Serif degerlendirilmistir.

Mahzuni Serif duygu diinyas: zengin bir sanatgidir. iliski igerisinde bulundugu
gruplarla da bu duygusal paylasimi yogun bir bigimde yasatmay1 hedeflemistir. Bu manada
Mahzuni Serif’i anlayabilmek i¢in o duygu ve anlam diinyasina dokunabilmek ve onu
anlamak gerekmektedir. Bunu anlayabilmek i¢in de emik bir bakisa ihtiya¢ vardir. Bu emik
yaklagim sayesinde o ortamin igine girilmis, o ortamin ig¢inden biri gibi olunmus,
derinlemesine anlagilmasina gayret gosterilmis lakin bunun yaninda bilim disiplinin vermis
oldugu sogukkanlilikla o alandan disar1 ¢ikilip etik degerlere sadik kalinarak biitiinsel bir
analiz yapilmasina da gayret gosterilmistir. Bu biitiinsel analizde Mahzuni Serif’in baglantili
oldugu gruplara kars1 olabildigince objektif bir bakis acis1 gelistirilerek analiz birimlerinin

birbirini etkiledigi agikca ortaya konulmustur.

Mahzuniciler bir kiiltiirel sekt, bir kiiltlirel grup gibi davranmaktadir. Mahzunicileri
anlamak da bir sosyal grubun kiiltiirel kodlarin1 ¢6zmekle miimkiin olacaktir. Nasil ki bir
kabile, bir grup kendi iiretmis oldugu kiiltiirel yap1 ve sistem igerisinden-Malinovski’nin
(1998) “ilkel Toplum” eserinde belirttigi gibi- anlasilmas1 gerekiyorsa Mahzunicilerin de
anlattig1, dillendirdigi kiiltiirel kodlarin ortakligindan bir anlam diinyas: ortaya cikarilmaya

calisilmistir. Bunu yaparken de antropolojik metot kullanilmistir. Tezin yonteminde eklektik,
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emik-etik degerlere sadik, antropolojik metot yogun kullanilmakla birlikte halk edebiyati ve
halk bilimi metotlarinin derleme ve alan ¢aligmasi temelli yaklagimlart da kullanilmistir. Ayn1
zamanda tez, materyal olarak sanat¢cinin iiretmis oldugu eserler ve sanat¢inin bire bir
bulunmus oldugu muhabbet ortamlarmin kayitlar1 degerlendirilerek olusturulmus alan

arastirmasina dayali bir ¢aligmadir.

Calismanin ilk boliimiinde, Mahzuni Serif’in 20. yiizyil halk sairi olmas1 ve halk
sairligi gelenegi icerisinde yetismesinden dolayr halk sairligi ele alinmistir. Halk sairligi
geleneginin genel ger¢evede toplumsal arka plami degerlendirilmis gelenegin gelisimi,
degisimi ve doniisiimii anlatilmistir. Halk sairinin topluma etkisi, toplumdan nasil etkilendigi,
giiniimiiz halk sairi tiplerinin varlig1 ve konumu, siniflandirilmast ve toplumdaki karsilig

verilip Mahzuni Serif’in halk sairligine dair goriisleri degerlendirilmistir.

Mahzuni Serif, yasadigi donemden ve toplumdan etkilenen bir halk sairi olarak
karsimiza ¢ikar. Bu baglamda tezin ikinci bdliimiinde ilk olarak onun yasadigi donemdeki
siyasi ve toplumsal durumlar anlatilmistir. Ardindan Mahzuni Serif’in dogup biiyiidiigii yer
olarak Elbistan, Afsin/ Bergenek koyii ve ¢evresinin alan bilgisi, yetistigi ¢evre incelenmistir.
Sonrasinda Mahzuni Serif’in hayat1 yazili kaynaklar ve alan ¢aligmasindan elde edilen veriler

1s1ginda aciklanmastir.

Tezin {ligiincii boliimiinde Mahzuni Serif’in yazili, sozIi, elektronik kaynaklar ve 6zel
ses kayitlarindan bir araya getirilen -ulagabildigimiz-biitiin siirlerine yer verilerek bu siirlerin
derinlemesine analizleri yapilmistir. Boliimiin ikinci kisminda ise Mahzuni Serif’in siirlerinde
kullandig1 kavramlar, kelime say1s1, deyim ve atasdzleri, siirinin temalar1 gibi-sayisal veriler
1s1ginda- siir degerlendirme Olgiitlerinde yer alabilecek daha birgok 6zellik tespit edilerek

sosyoekonomik baglamda da siirlerinin analizi verilmistir.

Tezin son bolimil olan dordiincii boliimde ise diinyada ve Tiirkiye’de degisim ve
doniislimiin yasandigi, biiylik savaslarin baglayip bittigi, i¢ savaslarin yogunlastigr bir
donemde yasamis olan Mahzuni Serif’in (1939-2002) toplumla etkilesimi anlatilmistir.
Kendisi bu siiregten gegerken ayni1 zamanda koyliiniin, kentlinin, yoksulun derdini, sikintisini
dile getirmistir. Bu manada toplumun hemen hemen her kesimi tarafindan dinlenen halk sairi
olmustur. Cumhuriyetci, milliyet¢i, sol-sag kesimler, zengin, yoksul, is insani, is¢i gibi birgok

grubun tizerinde etkisi vardir. Bu kesimlerin belleklerindeki Mahzuni Serif’in yeri ve anlam
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diinyas1 tespit edilerek degerlendirilmistir. Mahzuni Serif ve “Mahzunicilik” iizerinden
diisiiniildiiginde 1980 sonrasi Alevilerin ne tiir degisim ve doniisiimler yasadig1 daha agik ve
net bir sekilde degerlendirilebilmektedir. Bu baglamda geleneksel Alevilik ile modern
zamanlarda Aleviligin nasil oldugu, Cumhuriyet¢i ve Alevi olarak Mahzuni Serif’in halkin
belleginde neye karsilik geldigi, “Mahzunici”lerin kiiltiirel kodlar1 alan calismasinin da

katkisiyla ilk kez giin yiiziine ¢ikarilmistir.

Aragtirma konusu ile ilgili yapilan ¢calismalar, Mahzuni Serif hakkinda dogrudan ya
da dolayl olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu durum g6z 6nilinde bulundurularak Mahzuni Serif

hakkinda yapilan ¢aligmalarin tasnifi su sekilde verilebilir:

I) Dogrudan Mahzuni Serif ile Ilgili Olan Calismalar
Kitaplar:

Aktas, A. 1. (2002). Anadolu’yu Kucaklayan Ozan Mahzuni Serif. (Dérdiincii bask).
Ankara: Baran Ofset.

Arslan, S. (2021). Bu Diinyadan Mahzuni Gegti. Istanbul: Ozan Yaymcilik.
Cankaya, 1. (1994). Mahzuni Serif Secme Siirler. Ankara: Prespero Yayinlari.

Cankaya, 1. ve Serif, M. (2002). Asik Mahzuni Serif- Dolunaya Tiil Diistii — Siirler.
Ankara: Sanat Yayinlart.

Dogan, A. (2009). “Name-i Serif 1”, Beni Mahlassiz Eden Asik. izmir: Meta Basim
Matbaacilik.

Eren, A. (2020). Kendi Penceremden Bes Unlii Ozan (Asik Mahzuni, Hayati Vasfi, Kul
Hamit, Asik Hiiseyin, Asik Yener). Istanbul: Efsus Yaynlari.

Ertekin, M. (2021a). Yemliha Abi (Yarpuz 'un Tarihi ve Kiiltiirii Isiginda). Istanbul:

Ozan Yayinlari.

Irmak, Y. (2017). Asik Tarzi Siir Geleneginde Asik Mahzuni Serif ve Siirleri. Uriin

Yayinlari.

Irmak, Y. (2021). Kanadim Degdi Sevdaya — Asik Mahzuni Serif ve Siir Diinyast.
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Istanbul: Kahramanmaras Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari.

Ozdemir, U. (2017). Senden Gayri Asik mi Yoktur (20. Yiizyil Asik Portreleri).
Istanbul: Kolektif Kitap Yayinlari.

Oztung, A. (2017). Devr-i Mahzuni- Asik Mahzuni Serif in Hikdyesi. Istanbul: Dogan
Kitabevi.

Pehlivan, B. (1985). Dom Dom Kursunu — Siirler, Tiirkiiler. Tiirkli Yayinlart.

Serif, M. (?). Yorep Koyiin Kazim’1. Basim Yeri Yok.

Serif, M. (?). Tezegin Tohumu. Basim Yeri Yok.

Serif, M. (1994). Giimiis Yelek. Ankara.

Yagiz, S. (1976). Bercenekli Asik Mahzuni. (Birinci baski). Istanbul: May Yayinlari.

Yagiz, S. (1999). Iste Bizim Mahzuni. (Ber¢enekli Asik Mahzuni’nin genisletilmis
Ikinci baski). Istanbul: Hasat Yayinlari.

Zaman, S. (1997). Mahzuni Serif - Yasami, Diinya Gériisii, Siirleri-. Ankara: Uriin

Yayinlari.
Zaman, S. (2005). Mahzuni Felsefesi. Ankara: Sanat Yapatlari.
Lisanstistii Caltsmalar:

Aksakalli, M. (2015). Asik Mahzuni Serif’in Siirlerinde Soz Varhig:. Yiiksek Lisans
Tezi: Nigde Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dals,
Nigde.

Irmak, Y. (2013). Folklorun Bes Islevine Gore Asik Mahzuni Serif in Siirleri. Doktora
Tezi: Samsun On Dokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve

Edebiyat1 Anabilim Dali, Samsun.

ince, A. (2005). Asik Mahzuni Serif ve Siirlerinde Sosyal Konular. Yiiksek Lisans
Tezi: Fatih Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat:1 Anabilim Dals,
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Istanbul.
Makale, Bildiri ve Dergi Yazilar

Asik Mahzuni Serif (2018). Dostluklar Kiismeyi Hak Etmelidir. Yasam Sanat
Edebiyat ve Kiiltiir Dergisi, Mayis-Haziran (35), 7.

Arslan, F. (2018). Yakin Arkadasi ve Koyliisti Mustafa Arslan’la Mahzuni’nin yasami
ve Sanat1 Uzerine Soylesi. Yasam Sanat Edebiyat ve Kiiltiir Dergisi, Mayis-Haziran (35), 17-
19.

Arslan, H. S. (2018). Mahzuni: Tatlilarin ilk Bas1 Zehirdir, Ondan Basla Yudum
Yudum. Yasam Sanat Edebiyat ve Kiiltiir Dergisi, Mayis-Haziran (35), 8-10.

Arslan, S. (2018). Bergenek ve Icimdeki Mahzuni. Yasam Sanat Edebiyat ve Kiiltiir
Dergisi, Mayis-Haziran (35), 10-12.

Atmaca, T. (2020). Bergenek’ten Ciktim Yayan. Yarpuz Edebiyat Dergisi, 2 (15), 8-9.

Binboga, M. (2018). Mahzuni Baba’yla Bir Hatira. Yasam Sanat Edebiyat ve Kiiltiir
Dergisi, Mayis-Haziran (35), 13-16.

Binboga, M. (2020). Mahzuni Baba’yla Bir Hatira. Yarpuz Edebiyat Dergisi, 2 (15), 4-7.

Cevik, M. (2015). Asik Mahzuni Serif ve Kibris Destan1. Turnalar-Uluslararas: Tiirk
Dili Edebiyati Ceviri Dergisi, 17 (60), 59-64.

Citil, H. (2020). Mahzuni Serif’in Ardindan. Yarpuz Edebiyat Dergisi, 2 (15), 13-15.

Durna, A. S. (2020). Astk Mahzuni Serif... Ya Da “Katil Amerika”. Yarpuz Edebiyat
Dergisi, 2 (15), 19-20.

Eren, A. (2018). Asik Mahzuni Serif. 12 Subat’ta Edik, Kahramanmaras Egitim Vakfi
Yayini, Say1: 4, 43-47.

Eren, A. (2020). Mahzuni Serif’i Anlamak. Yarpuz Edebiyat Dergisi, 2 (15), 16-18.
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Erol, A. (2002). Tiirkiye’nin Sosyo-Kiiltiirel ve Miiziksel Degisim Atmosferinde Bir
Asik Mahzuni. Folklor / Edebiyat, 8 (32), 275-286.

Fidan, S. (2017b). Mahzuni Serif Tiirkiilerinde Politika ve Politikacilar. Uluslararasi
Etnomiizikoloji Sempozyumu- Miizik ve Politika Sempozyum Bildiri Kitabi-. Etnomiizikoloji
Dernegi Yayinlari, 253-269.

Goziikara, M. (2020). Mahzun Mahzuni. Yarpuz Edebiyat Dergisi, 2 (15), 10-12.

Giilersoy, A. E. (2016). Mekan-insan Etkilesimi Cergevesinde Astk Mahzuni Serif
Siirlerinde Cografi Unsurlar. Tiirk Kiiltiiriinde Cografya I1. (ed. Turhan Cetin ve Ali Meydan).
Ankara: Pagem Yayinlari, 195-230.

Irmak, Y. (2014). Asik Mahzuni Serif’in Siirlerinde Milli Birlik ve Beraberlik islevi.
Studies Of The Ottoman Doman, 4 (7:21), 2147-5210.

Irmak, Y. (2014). Asik Mahzuni Serif’in Siirlerinde Alevilik ve Bektasilik Ogretisi. |.
Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii Kongresi, 13-14 Ekim 2014, 671-699.

Irmak, Y. (2017). Islevsel Halkbilimi Kurammna Goére Asik Mahzuni Serif’in
Siirlerinde Tespit Edilen Yeni Islevler. Studies Of The Ottoman Doman, 7 (12), 183-212.

[lknur, M. (2002). “Bir Mahzuni Demis Oldum Kendime: Ozanlik Geleneginde Ulu
Bir Cinar: Asik Mahzuni Serif. Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi. 8(22), 211-219.

Kilig, S. (2018). Asik Tarz1 Halk Siirlerinin Giiniimiiz Miizik Anlayisi ile Yeniden
Yorumlanmasi: Asik Mahzuni Serif Ornegi. Uluslararas: Halk Bilimi Arastirmalar: Dergisi,

1 (1), 27-34.

Ozer, A. (2018). Asik Mahzuni Serif’i Diisiiniirken. Yasam Sanat Edebiyat ve Kiiltiir
Dergisi, Mayis-Haziran (35), 5-6.

Sami, T. (2018). Asik Veysel Satiroglu, Neset Ertas ve Asik Mahzuni Serif Eserleriyle
Foucault’cu Séylem Analizi Uzerine Bir Calisma: Yasam Doyumu ve Oliim Arzusu Analizi.

Uluslararast Begeri Bilimler ve Egitim Dergisi, 4 (7- Ocak), 116-140.

Temizyiirek, M. (2004). Mahzuni Serif’in Ad1 Ezeldir. Baskent Universitesi Kiiltiir
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Yayuu Biitiin Diinya Dergisi, Ocak 2004 / 1, 81.

Turan, M. (2004). Anadolu Halk Siirinin Bir Yanardagi Daha Sondii: Mahzuni Serif’i
Yitirdik. Folklor/Edebiyat, 8 (31), 4.

Turhan, M. ve Kova, O. (2012). Degerler Egitimi Acisindan Tiirk Halk Miizigi ve
Halk Ozanlari: Neset Ertas, Asik Mahzuni Serif, Asik Veysel ve Ozay Gonliim Baglaminda
Bir Inceleme. Egitim ve Insani Bilimler Dergisi, .117-128.

Yagcl, O. (2018). Mahzuni Serif: Tiirkiiniin Cagdas Devrimcisi. Yasam Sanat
Edebiyat ve Kiiltiir Dergisi, Mayis-Haziran (35), 3-4.

Yetisti, O. (2017). Asik Reyhani ve Asik Mahzuni’nin Siirlerinde Gurbetgi Tiirkiiler.
Kiiltiir Evreni, (34), 95-106.

Yildirmis, E. (2020). Adin Hig Silinmeyecek Sevgili Mahzuni Baba. Yarpuz Edebiyat
Dergisi, 2 (15), 21.

Yilmaz, S. ve Calkan, R. (2018). Duygu ve Diisiincelerin Dili Tiirkiiler Uzerinden
Anadolu Halkiin Kader Algisi. Uluslararasit Sosyal Arastirmalar Dergisi. 11 (60), 1328-
1338.

1) Dolayl1 Olarak Mahzuni Serif ile Ilgili Olan Calismalar
Kitaplar
Aydin, A. (2004). Alevi Ozanlar. Istanbul: Cem Vakfi Yayinlar1.

Celik, F. (2003). Cagdas Tiirk Tip Siirleri. Ankara: Tiirk Tabipleri Birligi Merkez

Konseyi.
Erdal, M. (2001). Bir Ozanmn Kaleminden. (Altinc1 baski). Istanbul: Umit Ofset.
Ertekin, M. (2021b). Aladeli — Kimim Ben Hatirlat Bana. Istanbul: Ozan Yayinlar1.

Fidan, S. (2017a). Asikiik Gelenegi ve Medya Endiistrisi — Geleneksel Miizigin
Medyadaki Seriiveni- . Ankara: Grafiker Yayinlari.
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Fidan, S. (2019). Filoloji Alaminda Yeni Ufuklar. (ed. Mehmet Cem Odacioglu).
Ankara: Gece Akademi Yayinlari.

Ozdemir, M. (?). Essah Hikdyeleri ile Tiirkiilerimiz. (Asik Mahzuni Serif’in 6nsézii
ile). Istanbul: Renk Matbaasu.

Lisansiistii Calismalar

Akkus, S. (2017). 1970°li Yillarda Agik Siirinde Politik Soylem. Yiiksek Lisans Tezi:
Istanbul Kiiltiir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dal,
Istanbul.

Bek, G. (2007). 1970-1980 Yillar: Arasinda Tiirkiye 'de Kiiltiirel ve Sanatsal Ortam.
Doktora Tezi: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanat Tarihi Anabilim Dals,

Ankara.

Benli, E. (2016). Tiirkiye 'deki Asiklik Geleneginin Toplumsal ve Siyasal Yansimalart.
Yiiksek Lisans Tezi: Hali¢ Universitesi, Sosyal Bilinler Enstitiisii, Tiirk Miizigi Ana Sanat

Daly, Istanbul.

Camgo6z, N. (2019). Anadolu Tiirklerinin Anadolu Pop - Rock Miizik Tiiriine
Uyarlanmasimn Halkbilimsel Incelenmesi. Doktora Tezi: Istanbul Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Istanbul.

Sarikaya, E. E. (2019). 20. yy. Dogu Anadolu Taslamalarinda Mizahin Protesto Islevi.
Yiiksek Lisans Tezi: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halk Bilimi
Anabilim Dal1, Ankara.

Mabkale, Bildiri ve Dergi Yazilart

Ak-El Vakfi (2008). Biyografi-Mahzuni Serif. Ak¢adag-Elbistan Egitim Kiiltiir ve
Saglik Vakfi Yayin Organi, 3 (6), 13-17.

Aykag, O. (2017). Avrupa’da Asiklik Geleneginin Icrasi ve Bu Gelenegi ‘Gelecege’
Tasimanin Yollari. SEFAD, (38), 341-352.
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Bekki, S. (2006). Asik Siirinin Siyasallasmasi Uzerine Bir Deneme 1960-1980. VII.
Milletlerarasi Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi 27 Haziran-1 Temmuz, Gaziantep.

Bekki, S. (2018). Semahlarin Yasattig1 ve Yansittig1 Degerler. Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektag Veli Arastirma Dergisi. Bahar (85), 63-70.

Capraz, E. (2019). Ozanlarin Asiktan Babaya Doniisiim Seriiveni: Asik Tarzi Siir
Geleneginin Tesekkiiliinde Bektasiligin Rolii. Uluslararasi Beseri Bilimler ve Egitim Dergisi,

5 (12), 1037-1063.

Erdem, O. (2013). Asik ve Ozan Kavramlarinin Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Miizikal ve

Edebi Yonden Tanimlanmasi. Akademik Bakis Dergisi, 34 (Ocak-Subat), 1-17.

Erdem, O. (2020). Asiklik Gelenegi, Asik Miizigi ve Alevilik. Uluslararas: Halkbilimi
Arastirmalart Dergisi, 3 (4), 194-215.

Giiltekin, M. (2007). Asik Daimi ve Siirlerinde Hac1 Bektas Veli. 2. Uluslararas: Tiirk
Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni Bildiri Kitabt 17-18-19 EKim Ankara, 2.
Cilt, 1291-1296.

Parlak, F. (2016). Anadolu Hiimanizmi Agisindan Asik Mahzuni Serif. II.
Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi 12-14 Ekim, Agn, 472-478.

Sevindik, A. (2019). Asiklik Geleneginin Giincel Durumu ve Asiklar Uzerine Bazi
Tespitler. SUTAD, Aralik (47), 127-144.

Tan, N. (2009). Cumhuriyet Dénemi Agik Siirinin  Genel Gériiniimii.
Folklor/Edebiyat, 15 (60), 261-268.

Tezde alana dair bilgilere baktigimizda; Mahzuni Serif’in dogup biiyiidiigii yer olan
Kahramanmaras’in yiizyillar boyunca birgok uygarliga ev sahipligi yapmis oldugu
goriilmektedir. Caglarin getirisi ve Kahramanmarag’1 yurt edinen bu uygarliklarin varligi ile
sehrin admin tarihte yazili kaynaklarda farkli sekillerde kullanildigina dair iddialar

bulunmaktadir:

Maraj, Maraj1, Markaji/si/si (Ramsay, 1960: 309), (Atalay, 1973: 7), (Gokhan, 2011:

19); Markasi (Honigmann, 1997: 311), Margas, Gurgum (Urkmez, 2014: 71-72);
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Margasti/Margastiise, Antiokhia, Germenicia, (Gokhan, 2011: 20), (Urkmez, 2014: 67),
(Solak, 2017: 355); Marah, Maraksiyum (Atalay, 1973: 7), (Gokhan, 2011: 19); Kirmanika
(Atalay, 1973: 7); Marasion (Ramsay, 1960: 309), (Gokhan, 2011: 20), Mer’as (Gokhan,
2011: 21) gibi. Bu kullanimlarin disinda tarihte Kahramanmaras’a ¢esitli yakistirmalar da
yapilmigtir: Bizans Imparatoru I11. Leon’un Maras dogumlu olmasi sebebiyle “Krallar Sehri”
(Eyicil, 2009: 19); Memliikliller doneminde Tiirkmen niifusunun artmast ile “Vilayet-i
Tiirkman” ve “Tiirkmen ili” (Eyicil, 2009: 2); Osmanli Dénemi’nde “Dulkadir Eyaleti” (Ana
Britannica,1993: 403); Evliya Celebi’nin Seyahatname (1935) adli eserinin 9. cildinde “sehr-
1 4zim” ve “sehr-i Maras-1 Atik” seklinde gecer. Ayrica Maras adina iliskin halk arasinda
farkli sdylenceler yer almaktadir: Bunlardan birincisine gore Maras ad1 Arapga kokenlidir ve
“titreme yeri” anlamina gelmektedir; ikincisine gore Farsca kokenlidir ve Mahris’ten gelir ve
“yil ¢ibanm1” anlamindadir, halk dilinde ise “Maras c¢ibanmi” diye geg¢mektedir (Yurt
Ansiklopedisi, 1983: 5730). Sehrin ad1 resmiyette ise 1831°de Maras olarak degistirilir (Ana
Britannica, 1993: 403). Kurtulug Savasi esnasinda gosterdigi miicadele ile TBMM tarafindan
5 Nisan 1925 yilinda madalya ile sehre Kahraman unvani da verilir ve 1973’te TBMM’de
kabul edilen kanunla sehrin adi Kahramanmaras olarak son halini alir (Tiirk Ansiklopedisi,

1976: 289).

Kahramanmaras’in medeniyetler besigi olmasi onu Anadolu’nun koklii ve kadim
kentlerinden biri olmasini saglamistir. Ayrica sehrin Prehistorik donemden giiniimiize kadar
yerlesim yeri olmasi1 da onu arkeolojik olarak Anadolu’nun en 6nemli merkezlerinden biri
(Urkmez, 2014: 67) olmasin1 saglamistir. Sehirde yer alan bircok magara (Direkli Magarasi
vd.) ve hoyiikler (Aritas (Hunu) Hoyiik, Bozhoyiik vd.) sayesinde tarih 6ncesi devirlere dair
kiiltiirel izlere rastlanmustir (Eker, 2013: 28). Ismail Kilig¢ Kékten (1960: 42) ve Cevdet Merih
Erek (2008: 323)’in baskanliginda Dongel koytlindeki Direkli Magarasi’nda yapilan kazilarda
bulunan “pismis toprak kadin figlirii” kentin tarihini yansitmasi bakimindan en 6nemli
bulgulardan biridir (Eker, 2013: 29). Medeniyetler besigi olan Kahramanmaras’ta ilk uygarlik
izlerinin Hititlere (MO 2.000-1.200) ait oldugu (Atalay, 1973: 13) ve Hititlerin sehri kurup
ona isim verdikleri (Gokhan, 2011: 17) diisliniilmektedir. Hitit uygarliginin yikilmasinin
ardindan sehirde Geg Hitit Dénemi (MO 1.200-700) kralliklar1 (Gékhan, 2011: 19) kendini
gosterir. Ardindan Asurlular (MO 720-612), Medler (MO 612-550), Persler (MO 550-333),
Makedonyalilar (MO 333-58), Seklefkoslar, Romalilar (MO 58-MS 395), Bizanshlar (MS

395-637) sehirde hiikiim siirmiis; 637 yilinda Arap akinlar1 sonucunda Islam donanmasinin
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Maras’1 fethetmesi ile Miisliimanlar, 1086°da da Selguklularin Maras ve Elbistan bolgelerini
fethetmeleri ile Tirkler hakimiyeti elde tutmustur. 1097’ den 1149°a kadar Haglilarin elinde
olan sehir, bu siiregte bir ara Danigsmentli Beyligi’ne gecse de sehre tekrar Haglilar, ardindan
1149°da yeniden Selguklular, 1258°de Kilikya Ermenileri, 1298—1337 arasinda Memluk
Tiirkleri, 1337°den sonra Dulkadirogullarina yurt olmustur (Gokhan, 2011: 17-18). Maras,
son olarak 1515 yilinda Osmanli topraklarina katilip bir “eyalet” statiisiinde iken (Ana
Britannica, 1993: 403) 1923 yilindan bu yana da Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bir sehri olarak

varligin1 devam ettirmektedir.

Kahramanmaras, cografi konum itibariyle bir kism1 Dogu Anadolu Boélgesi’nde bir
kismi da Akdeniz Bolgesi’nde yer alirken, cografi olarak 38-36 kuzey enlemleri ile 37-42
dogu boylamlar1 arasinda konumlanmaktadir (Yurt Ansiklopedisi, 1983: 5642-5643).
Kahramanmaras; kuzeyden Sivas, kuzeydogudan Malatya, dogudan Adiyaman, giineyden
Gaziantep, giineybatidan Osmaniye, batidan Adana, kuzeybatidan Kayseri illeri ile ¢evrili
(Giirbiiz, 2014: 105) bir il olarak ilk caglardan beri Suriye, Mezopotamya ve i¢ Anadolu’yu
birbirine baglayan ticaret yollarinin kavsak noktasinda olma &zelligini hala korumaktadir
(Eker, 2013: 25). Kahramanmaras’in komsu illere uzakligi, Sivas’a 324 km; Malatya’ya 221,3
km; Adiyaman’a 161,8 km; Gaziantep’e 77 km; Osmaniye’ye 107,4 km; Adana’ya 195 km,
Kayseri’ye 287 km’dir. Kahramanmaras, 11 ilgeye sahiptir. Bunlar; Onikisubat ve
Dulkadiroglu-merkez ilge olmak iizere- Afsin, Andirin, Caglayancerit, Ekinozii, Elbistan,

Goksun, Nurhak, Pazarcik ve Tiirkoglu’dur.

Kahramanmaras, 14.346 km?lik yiizol¢timii ile Tiirkiye'nin 11. biiyiik ilidir, ayrica il
topraklari, yiikseltileri 3.000 m’ye varan ve genellikle Glineydogu Toroslarinin uzantilari olan
daglarla, bunlar arasinda kalan ¢okiintii ovalarindan olusmaktadir (Kahramanmaras Ili Cevre
Durum Raporu, 2018: 2). i1, genis bir akarsu agina sahip olmasinin sonucunda bu akarsularin
olusturdugu vadilerle yarilmis ve pargalanmistir ve bunun sonucunda o bdlgenin 6nemli

¢okiintii alan1 olarak Kahramanmarag Ovasi olusmustur.

Merkez ilge deniz seviyesinden 568 m yiikseklikte olup ilin kuzey kesimleri olduk¢a
dagliktir. Arazi yiiksekligi 350 metreden 3.000 metreye kadar ¢ikan Marag’ta genis ovalar
bulunmaktadir. Bunlar; Gavur, Marag, Goksun, Asagi Goksun, Afsin, Elbistan, Andirin,
Mizmilli, Narl1 ve Inekli Ovalarr’dir. Belli basli daglari; Nurhak, Binboga, Engizek, Uludaz

ve Ahir Dagi’dir. Akarsular1 ise Ceyhan Nehri ve Aksu Erkenez, Goksu, Goksun, Hurman,
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Sogiitli Caylari, Firnis, Korsulu, Tekir Dereleri ile Andirin ve Kesis Suyu’dur, tiim bunlar
ilin topraklarmin %>59,7’sini daglarin, %?24'linii platolarin ve %16,3’linii de ovalarin
(Kahramanmaras 1li Cevre Durum Raporu, 2018: 2) olusturmasmi saglamistir.
Kahramanmaras; jeolojik gelisimi ve yapisal 6zellikleri bakimindan olduk¢a karmasik, farkli
tektonik birliklerin bir araya geldigi (Kahramanmaras ili Cevre Durum Raporu, 2011: 17)
bolgede bulunurken jeolojik olusum bakimindan da bolgenin arazisi Paleozoik zamana

rastlamaktadir.

Kahramanmaras, aslinda Dogu Akdeniz Bolgesi’nde olmasina karsilik konumu geregi
Gilineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu Bolgelerinin arasinda kalir. Bu 6zelligi, sehirde ii¢
farklt iklimin goriilmesini yani “Bozulmus Akdeniz” seklinde adlandirilan iklimin
yasanmasint dogurur. Bu iklimim 6zelligi olarak sehrin yazlar1 sicak ve kurak, kislar1 ise
iliman ve yagighdir. Bu iklim o6zelligi ise Goksun, Afsin ve Elbistan’da daha sert,
Kahramanmaras merkez ve ¢evresinin daha iliman bir iklim olarak bolgesel farkliliklara

sahiptir.

Ormanlik alan olarak Tiirkiye’de 11. siradadir ve ilin %35°1 ormanlarla kaplidir, agag
tiirli olarak genelde kizilgam yayginken bolgede karacam, sedir, gdknar gibi diger tiirler de
goriilmektedir ayrica topografik yapisinin degisken ve kirik olmasi, Dogu Anadolu,
Giineydogu Anadolu, I¢ Anadolu ve Akdeniz Cografi Bolgelerinin birlesme noktasi iizerinde
bulunmas bitki tiirii zenginligini artirmaktadir (Kahramanmaras Ili Cevre Durum Raporu,

2011: 42,92, 117).

Kahramanmaras’ta Merkez dahil 11 ilge, 12 belediye mevcuttur. Sehir niifusu 1927
yilinda 36.343 iken bu tarihten itibaren siirekli artarak 2012 yilinda 675.589 kisi olur boylece
sehir niifus oran1 % 66’ya ¢ikar ve 2012 yilinda ¢ikarilan 6360 sayil1 Biiyiiksehir Belediye
Kanunu ile Kahramanmaras ilinin tiim niifusu sehir niifusu statiisiine girer (Giirbiiz, 2014:

106).

Ekonomik yap1 olarak Maras; Cumhuriyet’ten 1980’1 yillara kadar genellikle tarim,
hayvancilik ve kiigiik el sanatlarina dayali olarak gelisim gosterirken 80’11 yillarin bagindan
itibaren sanayilesme ve ¢agdas ticaret (Calik, 2011: 3) siirecine girer. “Bozulmus Akdeniz
iklimi” yetistirilen agac, meyve ve sebze cesitliligini etkin kilarken bu durum geg¢misten

giiniimiize degin yore halkinin ge¢im kaynaklarindan birinin tarim (Ozveren, 2019:13)
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olmasini saglamistir. “Kahramanmaras ilinde istihdam edilen niifusun % 66 ’s1 tarim, % 12’si
toplum hizmetleri, % 8’i imalat sanayinde, % 5°i toptan ve perakendede, % 4’ii insaatta, %
2’si ulasim ve haberlesme de % 1°i elektrik, su, gaz, %1°i mali kurumlarda ¢alismaktadir.”
(Giirbiiz, 2014: 107). Ayrica Kahramanmaras’a 6zgii yetistirilen halk arasinda “abbas inciri”
olarak anilan incir, hem i¢ pazarda hem de ¢evre illerde alic1 bulurken, sehir ahsap oymacilik
alanindaki imalatiyla Tirkiye’de lider durumdadir (Solak, 2017: 3, 131). Antep fistig1
tiretiminde de Tiirkiye’de 6. sirada (TUIK, 2015) yer alir.

Sehrin bilim ve Kkiiltir diinyasina katkida bulunan Siit¢ii Imam Universitesi,
11.07.2011 tarihinde, 21281 sayilt Resmi Gazete’de yayimlanan 3837 sayil1 yasa ile 1992-

1993 yilinda egitim-6gretime baslayarak bolgeye canlilik saglamaya devam etmektedir.

Kahramanmaras, kiiltiir turizmi agisindan da 6nemli bir konumdadir. Baskonus ve
Yavsan yaylalari, Kapigam Tabiat Parki, Kor¢oban Tabiati Koruma Alani, magaralari,
barajlari, akarsulari, golleri, daglari, Germanicia Mozaikleri, Ashab-1 Kehf Kiilliyesi, Maras
Kalesi, Hurman Kalesi, Kiz Kalesi, Ulu Cami, Haznadarlt Cami, Hatuniye Camisi, Himmet
Baba Camisi ve Tiirbesi, Iklime Hatun Mescidi, Tas Medrese, Tuzhan, Hisirhan, Kuruhan,
Ceyhan Kopriisii, Korsulu Kopriisii, Kasanli Koyli Kabartmas1 ve ¢arsilari, halk siiri ve
sairleri, geleneksel el sanatlari, yoresel mutfagi onemlidir (Yurt Ansiklopedisi, 1983: 5642-
5738). Kahramanmaras, tarihler boyunca Hititlerden Asurlulara, Medlerden Perslere,
Romalilardan Araplara kadar birgok medeniyete ev sahipligi yapmustir. Bolgede var olan
medeniyetlerin kiiltiirleri Maras’in sosyokiiltiirel yapisini sekillendirmis, ona zenginlik

katmustir.

Bolgede Hitit, Roma ve Bizans donemlerinden kalan ¢ok sayida tarihi kalintiya
rastlanilmaktadir, bunlara, Ge¢ Roma-Bizans kiiltiiriine ait bugiine kadar ortaya ¢ikartilan en
onemli somut verilerden olan “Germenicia Kenti Villalarina ait oldugu belirtilen taban
mozaikleri” ornek verilebilir, ayrica Zeytun, Yenicekale, Cukurhisar, Andirin, Afsin ve
Pazarcik gibi yerlesim bolgelerinde de yine bu doneme dair birgok tarihi kalintilar da
eklenebilir (Yurt Ansiklopedisi, 1983: 5735-5739). Sel¢uklular, Dulkadirogullari, Osmanli
Devleti gibi Tiirk-Islam devletlerinin mimari eserleri sehrin kiiltiirel dokusu agisindan énemli
bir yapiya sahiptir. Bunlardan sehir merkezde bulunan ve Evliya Celebi’nin “Ada Cami”
olarak s6z ettigi Ulu Cami, Hatuniye Kiilliyesi ve Camisi, Medresesi, Hamami, Bektutiye

(Cinarl1) Camii, Boazkesen (Emekg¢i Ali Aga) Camii, Haznedarli (Ali Aga) Camii, Sazi (Sadi)
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Bey Camii, Eski Cami, Tas (Rad) Medrese, Yum Baba (Dede) Tiirbesi, Uyuz Pinar, Ceyhan
Kopriisii, Iklime Hatun (Udiirgiicii) Mescidi, Tiirbesi, Durakli (Ali Bey) Cami, Medresesi,
Eski Bedesten, Acem Hani, Katip (Biiylik Bagdat - Miiftii) Hani, Belediye Carsisi, Ceyhan
Kopriisii (Agoglu, 2019: 26-87) gibi birka¢ini burada zikretmek yeterli olacaktir.

Marag’in bolge olarak, Anadolu’da dnemli bir yerlesim yeri olma ozelligi tarih
boyunca sehre farkli kesimlerden goclerin dolayisiyla farkli inanglarin yerlesmesini
saglamistir. Bu farkli inanglarin bir arada yasamasi farkli kiiltiir yapilarinin sekillenmesinde
de etkili olmustur. Yorede aktif olan, Ozellikle, Pazarcik-Afsin-Elbistan ilgelerinde,
kdylerinde yer alan Alevi ve Bektasi inancina mensup kesimlerin varligi s6z konusudur. Bu
bolgede ziyaret, ocak, dedelik gibi 6nemli kiiltiir unsurlarindan inanca dair uygulamalar
iizerine son donemde &nemli arastirmalar yapilmistir. Ornegin, Elbistan ve gevresinde yer
alan ziyaret yerlerini bir ziyaret fenomeni olarak ele alan Dag (2010); Kahramanmaras, ilge
ve kdoylerinde yer alan ziyaret yerlerini genis bir perspektiften degerlendirip inceleyen
Karaoglan (2014); Afsin merkezli Alevi ve Bektasi dini inang ve ritiiellerini degerlendiren
Koker (2018); Kahramanmaras’in il¢esi Elbistan merkezli halk kiiltiirii incelemesi i¢inde halk
inaniglar1 boliimiinde yer alan inanglarda ziyaret ve ocaklia dair inaniglardan s6z eden Sahin
(2018); Kahramanmaras merkezli Alevi kdyleri ve bu kdylerdeki ocaklarin inang, ibadet ve
erkinim ydrede bulunan Sinemilli Oca@i iizerinden anlatan Ozveren (2019:17)’in
caligmalarindan inang¢ ve buna bagh ritliellerin gegmise nazaran degisiklikler igererek halk

katinda halen yasatilmakta oldugu goriilmektedir.

Tarihte Evliya Celebi gibi 6dnemli yazarlarin eserlerinde yer alan ve son donem
arastirmacilarin ve kurumlarin -Akbaba (2002); Arslan (2011: 12-445); Calik (2011); Uzun,
0., Temiz, M., Ozdemir, H.I. (2012); Paca (2015: 54-76); Ozveren (2019: 17); Giiven (2017);
Sahin (2018) ve Pirnaz (2019: 57-417)- yaptigi alan arastirmasi caligmalarina gore;
Kahramanmaras ve ilgelerinin halk edebiyat1 {irlinleri, kaliplasmis sozlerin varligi, giyim-
kusam, el sanatlari, yoreye has yemek ¢esitleri, 6rf ve adetleri, farkli yasa, cinsiyete ve duruma
ait oyunlar, ¢ocuk folkloru, zanaatkarlar ve yok olmak iizere olan geleneksel meslek gruplari
gibi farkli kategorilerdeki halk kiiltiiri unsurlar1 agisindan zengin olan énemli bir yerlesim

yeri oldugu anlasiimaktadir.

Kahramanmaras ge¢miste ve giiniimiizde sairler ve asiklar sehridir ¢iinkii yorede

Karacaoglan, Derdicok (Omer Liitfi Piskin), Asik Hiiseyin Tenecioglu, Kul Hamit Koca, Asik
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Haci Yener, Hayati Vasfi Tasyiirek, Asik Mahrumi, Abdurrahim Karakog¢ gibi birgok
aragtirmada’ ve antolojilerde? sayfalar dolusu yer edinen Tiirk halk sairligi geleneginin yapi
taslarindan kisiler yasamistir. Oyle ki sehirde “Kahramanmaras Sairler ve Yazarlar Miizesi”
kurulup adma “Yedi Giizel Adam Miizesi” verilerek bu gelenegin miizesi yapilmistir. Sandal
ve Karademir (2015:10)’in arastirmalarina gore yorede halkin nazarinda; ozan, sair ve yazarin
varliginin zenginligine dair ifadeler “Merkez de %91 ve Tiirkoglu ilgesinde ise %93 oraninda
kabul goriirken, bu oranlar ilin kuzeyindeki Nurhak il¢esinde %57’e ve Caglayancerit
ilgesinde ise %15 e diismektedir.” seklindedir. Diger kiiltlir 6zelliklerinde oldugu gibi bu
konudaki farkliligin sebebi de ilgelerin hem sosyal durumlart hem de cografi konumlarina

bagh ozellikleridir.

1 Bkz.: Ave, R. (2006). Siir Seckisi. Kahramanmaras Milli Egitim Miidiirligi.

2 Bkz.: Solak, 1. (Ed.) (2017). Kahramanmaras Ansiklopedisi. Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi
Yayinlari, 312-313.
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1. BOLUM
1. HALK SAIRLIGINDE TARIHSEL VE TOPLUMSAL ARKA PLAN

1.1. Halk Sairleri ve Toplumsal iliski

Halk, ortak duygu ve diistinceye sahip olan grubu ifade eden bir kavramdir. Bu grup
icinde ortak duygu ve diisiinceleri kendi varligiyla, yaratimiyla yeniden isleyip siirleriyle
sunan kisiler ise o grubun sairidir. Bu sairler, toplumdan aldigini topluma geri verir. Bu
nedenle sair hem toplumdan etkilenen hem de toplumu etkileyendir. Bu agidan halk sairi
toplum nazarinda her zaman on plandadir. Bu baglamda halk sairleri, halkin duygu ve
diistincelerini, entelektiiel birikimlerini kendi yaratimlari ile birlestirerek onu bir iist seviyeye
tasir. Bundan dolay1 halk sairi toplumdan, toplum da halk sairinden bagimsiz degildir. ikisinin
arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Bu iligkinin sonucunda da toplumun kiiltiir varligi
olan Onemli eserler ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda c¢alismanin bu bdliimiinde halk
sairlerinin 6zellikleri ve toplumla nasil bir iligkisi igerisinde oldugu, birbiriyle etkilesimleri

ile ele alinacaktir.

Halk biliminde halk, Alan Dundes (2006: 16) tarafindan en az ii¢ kisiden olusan, belli
bir hedefi belli bir ortak paylastigi degerler diinyasi olan topluluk olarak tanimlanir. Halk
biliminde incelenen halk ise -ayn1 bu tanimda yapildig1 gibi-ortak degerler diinyasi tagiyan
gruptur. Yoneten ve yonetilen iligkileri toplumsal diizlemde varligini gosterdigi (Onal ve
Dursun, 2022: 41) i¢in halk; daha ¢ok yoneten ve yonetilen ¢ergevesinde degerlendirildigi
zaman yOnetilenin iizerinde elinde yetkisi ve giicli olmayan, genis topluluklar i¢in kullanilan
bir tanimdir. Bu anlamiyla halk; bu genis yonetilen ortak degerlerle birbirlerini anlayan bir
kiiltiirel evrende yasayan topluluktur, seklinde tanimlanabilir. Giilten Akin (2003: 341)
“Bizim tlilkemiz, bizim halkimiz kendi uygarlik doniisiimiinii ger¢eklestirme sancilari iginde
bir halktir.” diyerek aslinda genis bir tarihsel siirecin sonucunda modernlesmeyle birlikte
ortaya ¢ikarmaya calisilan uygarlik seriivenini gergeklestirme ve doniistiirme cabalarinda
sancilar ve gelgitler i¢inde oldugunu hem bize ait hem de evrensel degerleri yansitan degerlere
dair isaretlerin oldugu bir halk ve kiiltiir tanimina isaret eder. Bu baglamda halk; bu sekilde
kendi uygarlik doniisiimiinii yapmakta sancilar ¢ekiyorsa o halkla birlikte olan, o halkla bag1
olan sair de o halkin edebiyatini yapan, o halkin yasadig1 kiiltiirel durumu sozle bir seyleri

vasita kilarak aktaran kisi de o doniisiimiin sancilarini tasiyan kisidir diyebiliriz.
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T.S. Eliot (2003: 358) ydreselligin halk sairi i¢in ¢ok énemli ve belirleyici bir 6zellik
oldugunu belirtir. Evrensellige gidecek olan yolun da yoresellikten gectigini sdyler. Yoresel
olanlar derin anlamlar ve ifadeler aktarirlar. Kendi halklar1 ve dilleri i¢in aslinda 6nemli seyler
yaparlar. Dolayistyla halk sairleri yoreseldir ama bu yoresel olma oOzellikleriyle de
evrensellige dair bag kurma sansina da sahiptirler. Halk sairi yaygin olarak asik veya ozan
olarak bildigimiz kisilerden olusur. Asiklari, Erman Artun (2001: 56) “(...) saz ¢alarak siirler
okuyan, halk hikayeleri anlatan gezgin, (...) sazlariyla usta mali ve dogaglama siirler
sOyleyen” sairler seklinde tanimlar. Tiirk kiiltiirinde 6nemli bir yer tutan asik tarzi siir
gelenegi, aslinda halk sairleri baslig1 altinda incelenen ve bir¢ok halk bilimei tarafindan da
onlarca yildir degerlendirilen halk sairi icindeki ana kitledir. Bu asik tarzi siir gelenegi
ylzyillarin deneyiminden siiziilerek bicimlenmis, belirli kurallar1 olan siirin kalict ve
etkileyiciliginden yararlanilarak nesilden nesile aktarilan bir degerler biitiintidiir. Bu

gelenegin temsilcilerine de 4sik denir. Asiklar, halk kiiltiiriiniin aktaricilaridir.

Halk sairleri aslinda i¢cinde bulunduklar1 toplumda bazi islevlere ve 6nemli 6zelliklere
sahiptirler. Glilten Akin (2003: 342) “Ben demiyorum ozan yalniz bir aracidir. Halktan alir,
degistirmeden verir onu. Der miyim? Ozan alir 6ziinii halktan, seger dilini bicemini, aldigini
nitelik¢e ylikseltir, degistirir ama bu degistirme halkin kendini degistirme hizint da uygun,
yaklagik olmalidir.” der. Halk sairi yasadigi toplumla dogrudan bir iligki i¢cindedir. Bu dyle
bir iligkidir ki sairi hem var eden hem ne sdyleyecegini bicimlendiren hem de bi¢cimlendirdigi
bu bilgiyle iginden ¢iktig1 toplumu bigimlendiren bir bilgidir. Giilten Akin (2003: 342) bu
manada ozani1 yani halk sairini; halktan alir ve halkin beklentilerine uygun héle getirir ve halki
da asarak ona verir, ayn1 zamanda halki da bu bilgiyle bilinglendirir seklinde ifade etmektedir.
Sabahattin Eyuboglu (2003: 342); sairin islevleri iizerinden “lyi siir, zamanmin ve iginde
yasadig1 toplumun gidisini, bir siyaset adami kadar hatta bazen ondan fazla ondan daha iyi
bilir. Ancak bu bilig her zaman halkin hayatini diizenleyecek miispet bir programa dokiilemez.
Bu yiizden iyi sair ¢ok defa politikacilarin, onderlerin isteklerini biitiin yurttaslar gibi
dinlemek, benimsemek ve yaymak zorunda kalir.” derken aslinda genel olarak sairden
bahseder fakat burada 6zel olarak halk sairlerinin gelecek kurgusu bir politika olusturma
becerisi gidisatina dair bir seyler sdyleyebilme 0zelligi islevini yerine getirdigi de
sOylenebilir. Sairin islevi ve siirin gorevine baktigimiz zaman ister dinsel ister felsefi ister
toplumsal olsun bir sairin bel bagladigi 6gretiyi yaymak istemesine sik rastlanir, der T.S. Eliot

(2003: 353). Gergekten de halk sairleri icinde bulunduklar1 topluma baktiklar1 bigimde yon
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vermeye gayret ederler. Bu manada aslinda halk sairlerinin o toplumun duygu ve
diisiincelerini paylasan onderleri, sozciileri, yonlendiricileri ve kiiltiir aktaricilart olduklarini

s0ylemek miimkiindiir.

Halk sairleri iizerine diislinlirken onlarin Ozellikleri hakkinda da bazi seyleri
belirlemek konunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Bu noktada T.S. Eliot (2003: 360-
361) “Bence saglikl1 bir toplumda, ger¢ekten biiylik bir sair, kiiltiir diizeyleri ¢ok degisik de
olsa biitiin yurttaglarinca az ¢cok hem anlasilmali hem de onlarda karsiligin1 bulmalidir ama
onun en genel toplumsal gorevi, okurlariyla degil, herkes¢e konusulan 6z diliyle ilgili
olacaktir.” der. Halk sairlerinin toplumda baz1 islevleri ve 6zellikleri vardir. Halk sairleri bu
manada kisilerin anlayabilecekleri dilden konusan, onlara 6z diliyle hitap etmek zorunda olan
kisilerdir. Bunu bdyle yapmalar1 anlatmak istedikleri bir meselenin dogru anlasilmasi
zorunlulugundan dolay1dir. Yine T.S. Eliot (2003: 360-361) “Oyleyse nasil bir insanin yurttas
alarak ilk gorevi iilkesine yararli olmaksa onun da sair olarak ilk gdrevi lilkesinin diline yararl
olmaktir. Once, o dili korumakla yiikiimliidiir: Dilini kullanirken onu gii¢siizlestirmemeli,
kabalastirmamali, yozlastirmamalidir. Ikinci goreviyse o dili gelistirmek, zamanm uygun
kilmak ve bilinmeyen olanaklarini aragtirmaktir.” der. Dolayisiyla halk sairlerinin toplumdaki
en Onemli islevlerinden bir digeri de o dili korumak, gelistirmek, yozlastirmamak,
giicstizlestirmemektir. Dili korumak o dilde siir yazanlarin, o dilde bilgi aktaranlarin 6nemli
gorevlerinden biridir. Halk sairi 6zellikle bu 6zellikleriyle halk tarafindan kabul edilir ve

korunur.

Halk sairleri yasadiklar1 toplumun birer sozciisii birer aktaricisidir ve yasadiklar
toplumun yansiticilaridir demistik. Toplum nedir diye sordugumuz zaman ise Dogan Giinay
(2008: 1) “Kiltiir gibi, gelenek gorenek gibi, dil gibi bazi olgular toplumsaldir ve toplumlarin
ortak paydasini olusturur ¢linkii bu tiir kavramlar bir kisiyi degil, toplumun biitiiniinii
ilgilendirir.” der. Bu anlamiyla halk sairleri de dil ve kiiltiir gibi toplumsal olgular1 paylasip

genisletenlerdir.

Toplumla sair arasinda nasil bir iliski vardir diye konumuza gelecek olursak, sair
toplumun i¢inde yasar. Sair, toplum tarafindan beslenir; toplum da sairi besler. Dolayisiyla
kiiltiir olarak hem toplumdan alir hem de topluma verir. Bundan dolay1 halkin kiiltiirdi, sairin
tizerinden olur. Sair, Tirk kiiltiirtinde bir kolonizator gibi calisir, bu baglamda toplumun

sekillendiricisidir. Bunu biraz daha agmak gerekirse sairin ama 6zellikle halk sairinin yasadigi
25



toplumla dogrudan iliskisi oldugu goriilcektir. Yasar Nabi Nayir’a gore (2003: 368) “Sosyal,
siyasi ihtiraslar (sairin) kanini alev alev tutusturur, onu giilden, biilbiilden bahsetmek zorunda
biraktiniz m1 ya susar ya da yavan tatsiz seyler yazar. Ama serbest biraktiniz m1 dyle coskun
muisralarla ihtiraslarini dile getirir ki glindelik bir konunun bir sanat eseri haline geldigini
goriiriiz. Gene sair vardir, toplum davalarina karsi en kiiciik bir ilgi duymaz. Yaradilisi onu
kendi i¢ine hapsetmistir. Derin bir i¢ diinyas1 vardir, orada hayalleriyle bas basa yasar ve bize
oradan harikali sesler getirir. lle toplumdan sdz agmasini sart kosarsak o ya susacak yahut da
bin kere tekrarlanmig birtakim bayat tekerlemeleri bir kere daha tatsiz sdyleyecek. Her iki
halde de bu miidahaleden sanat ne kazanir? Toplum ne kazanir iki kotii sairden baska?”
Nayir’in bu agiklamalarindan da anliyoruz ki sairler hem kisisel 6zellikleri hem de yasadiklar
toplumsal ortamdan beslenirler. Yasadiklar1 toplumsal ortamin sartlariyla sairlik becerileri ve
kabiliyetleri, kisisel 6zellikleri iist iiste geldigi zaman o ¢ok iist nitelikli bir sanat¢iya doniisiir.
Ancak bunlar arasinda bir celiski oldugu zaman, ifade etmesi gerekenler veya ifade etme
istidad1 ve kabiliyeti oldugu seyler, toplumda karsilig1 olmayan seylerse o kisi kendi i¢inde
baska bir sair olarak kalir. Toplumda karsilig1 varsa toplumu yonlendiren, toplumu harekete
geciren, toplumda karsiligi olan bir saire dontisebilir. Bu manada halk sairleri, bir sekilde,
bireysel temalarda derin i¢ goriileriyle siir yazmak liikksline ¢ok fazla sahip degildir. Halk
sairlerinin daha ¢ok halkla ilgili, halki harekete gegirebilecek veya halka sdyleyebilecek
sOzleri olmas1 gereken insanlar olmasi beklenir. Giilten Akin (2003: 341-342) “Bu iilkenin
ozani, eger egemen kesitten degilse, suda balik gibi, Behrengi’'nin Kiiciik Kara Balik’1 gibi
giindelik yasamin, halkin yasaminin igindeyse, neyi yazmali bile demiyorum, neyi yazacak?
Yasadigini elbet. Elbet dolup tasacak siirleri ger¢egin yansimasiyla. Elbet dolup tasacak
stirleri yasanasi bir diinyanin 6zlemiyle, umuduyla. Bir ozan siirini, iletisim kurdugu baska
insanlar i¢in yazar. Bu insanlar iki kisi de olsa biiytik bir kitle de olsa siiri belirlerler. Nasil
ozan birikimiyle yazacagi, seslenecegi kisileri seciyorsa ondan da dnce ozanlar1 segen siirleri
belirleyen okurlardir.” der. Siirin toplumla birlikte yazildigi, siir-sair-toplum iliskisi Giilten
Akin’da ¢ok acik bir sekilde goziikmektedir. Yani sair toplumdan aldiklarin1 yazacaktir ama
toplumu belirleyen bir egemenlik iliskisi vardir. Bu egemenlik iliskisi icinde sistemi ve iligki
agmi ¢ozse bile glindelik hayatin, yasamin sikintilar1 ve halkin sikintilarinin baskist altinda
kalip oraya sikigip kalabilecektir veya yasadigini anlatacaktir. Anlattig1 gercekler bazen o
Kkitlelere bir soluk olacak bazen onlari harekete geciren bazen de dertlestigi, acilarini

paylastig1 bir bilgi olarak kalacaktir. Ozan, siirini iletisim kurdugu insanlarla bir iliskisinin
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sonucu olarak ortaya cikaracaktir. Dolayisiyla toplumla halk sairi arasinda her zaman

dogrudan ve direkt bir iligki vardir.

Giilten Aki’a (2003: 342) gore once ozan kendini bilmelidir. Birikiminin,
konumunun ne oldugunu, toplumla alisverisini kimlerle yaptigin1 bilmeli ve diigiinmelidir.
Kendini kitleyle iletisim kurmaya yeterli goriiyorsa yazdiklarinin diline bakacak, i¢ bicimine
bakacak, kitleyle iligkisini kontrol edecek ve anlamasi gerekecektir. Halkla paylasimda kendi
ifade ettiklerini halkin anlayis ve kavrayis diizeyiyle sinirlandirip ama onlart bir ileri tagimak
istiyorsa da o smirlandirdig bilgiyi bir {ist asamaya tagiyacak olan isaretleri de ifadelerine
katmak durumundadir. Bu manayla ilk basta sdyledigimiz sdzii burada tekrar edecek olursak;
halk sairleri, toplum tarafindan sekillendirilen ve ayni1 zamanda toplumu sekillendiren kisiler
olmasi beklenir. Bu toplumla halk sairinin iligkisinin sonucunda T.S. Eliot (2003: 362) soyle

(13

der: “... saglikli bir toplumda, siirin etkisini her yerde gorebilirsiniz ¢iinkii saglikli bir
toplumda her parganin bir bagkasina ilettigi siirekli bir etki dolasimi vardir.” Iste bu dolasim
biraz dnce bizim yukarida bahsettigimiz hem sairi olugturan hem de sairin kattiklariyla
toplumda olusan bilginin dolagimidir. Tiim bunlarin sonucunda edebi saheserler ortaya ¢ikar.
[laydin; (1951: 5) “Edebi saheserler, milletlerin fikir ve zevk iistiinliigiinii gdsteren varliklarin

basinda gelir.” der. Halk sairlerinin giiniimiize kalan 6zellikle de anonimlesmis bu eserleri,

aslinda milletin fikir zenginligi ve zevk iistiinliigiinli gdsteren birer kaliptir.

Konumuzu toparlayacak olursak; halk ortak duygu ve diisiince i¢inde yasayan bir
toplumsal gruptur. Bu toplumsal grubun sairleri edebi zevkler yaratan ve bu yarattiklar ile
bilgiler aktaran, fikirler biitiiniinii sunan, toplumu gerektiginde harekete gegiren, toplumun
hafizasin tasiyan kisilerdir. Halk sairleri hem toplumun dert ve sikintilarini kendi zihinsel
diinyasinda sekillendirip eser olarak ortaya koyar hem de yaratmis oldugu eserlerle toplumu
degistirirken toplumun entelektiiel birikimini, var olandan bir {ist noktaya tasir. Bu anlamiyla
toplumla sair arasinda dogrudan bir iliski vardir. Bu iligkide toplum; halk sairi olarak gordiigii
kisilere ¢esitli adlandirmalarda bulunmustur: ozan, asik, halk sairi, sair gibi... Bu ¢esitli
adlandirmalarin i¢inde halk sairi ise daha toplumsal olan, toplumsal alanla bagi olan ve dilin
ozelliklerini yasayan, kiiltiiriin 6zelliklerini yoresel 6zellikleriyle tasiyan grubu olusturur. Bu
anlamiyla halk sairleri ve toplumsal iliski; aslinda yerelden evrensele dogru kiiltiiriin gelisme
seriiveni i¢ginde yerel basamagin izlerini tagiyan toplumsalin biitiin 6zelliklerini yansitmaya

calisan, gelecege yon verendir.
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1.2. Tiirk Kiiltiiriinde Siir ve Siirli Anlatimin Tarihsel Doniisiimii

Siir bir toplumun aynasidir. Sairler ise bu aynay1 tutan kisilerdir. Bu nedenle Tiirk
kiltiiriinde siir ve sair 6onemli bir yere sahiptir. Tiirk kiiltiirlinde siirin tarihine baktigimiz
zaman sairlerin de tarihsel siirecine bakmis oluruz. Toplumdaki degisimler sairin islevinin
degisimine sebep olurken sairin bu degisim ve doniisiimleri de siirli anlatimin doniisiimiinii

etkilemistir.

Giiniimiizde Tiik halk edebiyati alaninda incelenen sairler i¢in “Tiirk halk sairi”
adlandirilmas1 son donemlerde kullanilmistir. Bu kullanimin geg¢misi ve degisimi ise
Tirklerin tarihi kadar eskidir. Bununla birlikte Tiirk halk sairlerinin adlandirilmasinda
arastirmacilar arasinda ¢esitli goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Hem tarihsel siirecteki hem de
adlandirmalardaki farkliliklar meselenin karmasik hale gelmesine sebebiyet vermekte ve
ortak bir dil kullanmay1 engellemektedir. Tiim bunlarin sonucunda da konunun anlamsal
olarak anlasilmasi zorlagsmaktadir. Bizler ¢alismanin bu kisminda Caner Isik’1in (2010) “Tiirk
Halk Sairlerinin Zaman I¢indeki Déniisiimii” adl1 ¢alismasini baz alarak Tiik halk sairlerinin

tarihsel stlirecini genel hatalariyla ele alacagiz:

Halka maddi manevi olarak bilgi ve duygu aktarimini saglayan sanatgilara halk sairi
denir (Isik, 2010: 223). Tirklerin halk sairleri hakkindaki ilk tarihi bilgiler ise Atilla devrine
yani Miladi 5. yiizyilin ilk yarisina aittir, bu kaynaklarin verdigi bilgiye gore Atilla’nin
ordusunda sairler ve mizikacilar yer alir ve bu sairler daha sonraki saz sairlerinin dedeleridir
(Kopriilii, 2018: 205-206). Sairlerin tarihsel doniisiimiinii inceledigimizde ise “samandan
ozana, tekkelerde dervis ozandan dervis asiga, dervis asiktan da kahvehanelerdeki asiga”
(Isik, 2010: 228-232) seklinde bir doniisiim yasadiklarini1 goriiriiz. Bu tarihsel siirecte sairlerin
tarihsel olarak var olusunun koklerinde Tiirk kiiltiiri temelinde karsimiza samanlar
cikmaktadir. Bu nedenle sairlerin doniisiimde ilk olarak samandan bahsedilip, ozana gecis

stirecine goz atmak gerekmektedir:

Bilgi, siir araciligiyla aktarilir. Aktarilma ise ruhsal ve maddi olmak {izere iki cesittir.
Bu aktarim durumunda karsimiza saman ¢ikmaktadir ¢iinkii Tiirk kiiltiiriinde Islamiyet’ten
once ruhsal diinyayla bagi olan samandir. “Tungus-Mangu dillerinden alinan ve genel bir
terim olarak ilgili diinya literatiirine giren “saman” kelimesi farkli sekillerde ortaya

cikmaktadir. Yakut (Saha) Tirkleri erkek samana “oyun”, kadina “udagan”, Tiirkmenler
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“porhan”, Altay Tiirkleri ise “Kam” demekteler. Rus literatiiriinde de “saman” kelimesinin
yani sira en ¢ok kullanilan terim “kam”, torenler i¢in ise “Kamlaniye” yani “kamlama”dir.”
(Pirverdioglu, 2004: 144). “Saman ya da Kam s6zciigii sihirbaz, biiyiicii, gaipten haber veren,
otac1 veya esrime tekniklerini bilen kisiler i¢in kullanilan bir kelimedir. Bunlarin se¢ilmis
kisiler olduklar1 ve toplumdaki diger kisilerin ulasamadig1 kutsal alanlara ulasabildikleri
varsayilir.” (Karaoglan, 2022:1212). Gok Tanri inancinin ruhsal sahsiyeti olan saman,
agizdan agiza sdylenen ¢ok zengin siir ve anlati geleneklerinin toplayicisi ve sdyleyicisi, bir
saz ustasidir. Saman bir ozandir ve ozanlik yapan samana; kam-ozan denir (Isik, 2010: 224).
Sibirya Tiirklerinden anlasildig: lizere kamin ilk kazandig1 ozellikleri giizel konusma, siir
sOyleme ve miizik yetenegidir; yazinin bulunmadigi dénemlerde Tiirk toplulugunun ge¢misi,
kiiltiirel birikimine dair bilgiler kamlar araciligiyla gelecege tasinmistir (Pirverdioglu, 1999:

294). Tiirk kiltliriinde samanin bu anlamda toplumda bazi gorevleri vardir:

“-Halki i¢in Tanri’dan bereket ve refah ister ve bu amagla diizenlenmis kurban

torenlerini yonetir.
-Gerektiginde yagmur, kar yagdirarak veya tufan1 durdurarak dogayi etkiler.
-Cesitli hastaliklar1 tedavi eder ve salgin hastaliklart durdurur.

-Zor dogumlarda kotii ruhlart kovarak yardim eder, dogan ¢ocuga ad verir, kaderini

belirler.
-Olenlerin ruhunu 6teki diinyaya gétiiriir.
-Gelecegi bildirir, kayip esyalar1 ve kisileri bulur.

-Toplum {iyeleri arasindaki anlagmazliklar1 ¢ézer, hakemlik yapar, av alanlar1 veya

otlaklar1 paylastirir vs.

Yani saman/kam yasadigi toplumun tiim kiiltiirel, ekonomik ve ruhani hayatina
agirligin1 koymus ve tanrilar, insanlar ve toplum arasinda bir araci/medyator rolil tistlenmistir.”

(Pirverdioglu, 1999: 293)

Tiim bunlar gosteriyor ki toplumda inancin giiclenmesinde, tdrenlerin basariya
ulagmasinda kamin 6zel nitelikleri ve becerileri 6nemli rol oynar ¢linkii onun {ist diizey
hafizasi, giizel sesi, dikkati, Gok Tanr1 inancindaki hiyerarsiyi bilmesi onu diger kisilerden
ayirir (Pirverdioglu, 2004: 145). Nitekim samanlar/kamlar; toplumda sozii gecen, otorite

kisiler olmuslardir.
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Tiirkler islamiyet’i benimsemesiyle birlikte zamanla toplumsal olarak bir¢cok degisim
yasamistir. Bu siirecte samanin gorevinde de degisimler olmustur. Samanin saz ile siir
sOyleme 06zelligi, ozanlar tarafindan paylasilmistir. Bu baglamda her ozan saman degildir
fakat her saman ozanlik kabiliyetine sahiptir ¢iinkii “Saman, Gok Tanr1 inanci i¢inde ruhsal
bir kisilikken zamanla siir sdyleme islevini ozanlarla paylasir bir hale gelmistir. Samanlar bu
anlamiyla daha ruhsal kigilikler olarak kalmistir. Ozanlar ise giindelik hayata dair
dillendirmeler yapan sairler olmuslardir.” (Isik, 2010: 228) Bu degisimlerin sonucunda
tarihsel siliregte saman ozana doniismiistiir. Ozan kelimesi, Dede Korkut Hikayelerinde
Oguzlarm halk sair-musikisinasi anlaminda kullanilir ve Oguz musikisinaslarinin genel bir
ismidir, onun hakkinda ilk bilgileri veren kisi olan Quatremere; Memliiklerin tarihi

hakkindaki dipnotlarindan birinde bilgi vermistir (Koprili, 2018: 172-174).
“Ozan1 genel ¢ercevede M. Fuad Kopriili (2018: 185-186) soyle agiklar:

1. Ozan kelimesi, Oguzlarin halk sairi-musikisinas1 manasinda ¢ok eskiden beri

kullanilan bir kelimedir.

2. Bu kelime c¢esitli Oguz sahalarinda eskiden beri yasamistir ve bu durum Biiyiik

Selcuklu Devleti’nin kurulusundan 6nce kelimenin bulunduguna da delildir.

3. XV. yiizyildan sonra ozan kelimesi yerine Azeri ve Anadolu sahasinda asik,

Tiirkmen sahasinda da baks1 kelimeleri yer almistir.

4. Anadolu ve Azerbaycan Oguzlari arasinda ozanin eski manasi unutulduktan sonra
da ozan kelimesi “¢ok sdyleyen, herze sdyleyen” anlamina sahip olmustur. Anadolu’nun bazi

yerlerinde calgici ¢ingenelere de bu isim verilmektedir.
5. Baska Tiirk subeleri arasinda bu kelime kullanilmamustir.

Samanin yukarida bahsettigimiz gorevlerinden kahin, ozan ve sifact 6zellikleri bizim
icin onemlidir. Bu 6zelliklerden ozana diisen birinci gorev; eglendirmek, destan sdylemek
gibi daha cok siirle ilgilidir. Bu 6zelligi ise zamanla “bos konusan, geveze” olarak anilmistir.
Ozana diisen ikinci gorev ise ruhsal temelli (edep, ahlak vb.) siirler soylemektir. Ayrica
“Ozanlar, Tirkmen geleneginde sozlii gelenegin tasiyicilar ve yaraticilaridir. Ozan temasta

bulundugu dinleyici kitlesi ile etkilesim iginde, baska s6z ustalarindan duydugu izlek ve
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kaliplari, dinleyicilerin 6niinde animsamaya c¢aligmaktadir. Her animsama-icra anindaki
ortam ve dinleyicinin tepkisine goére ozanin performansi ve animsanmasi degisiktir,
tekrarlanamaz.” (Isik, 2010: 226) Bu durumlar Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ile degismeye
baslamistir. S6z konusu degisim ise ozan ve kam-o0zan olarak iki ana durumu ortaya
cikarmistir. Ozan; eglendirmek i¢in kahramanlik, yigitlik konulart ile ilgili siir ve destan

okurken kam-ozan ise ruhsal temelli bilgi, edep, tore gibi kavramlar: aktarmistir.

Ozanlardan asiklara direkt gegis olmamistir arada dervis sairler yer almaktadir, bu
dervisler batini karakterlidir ¢iinkii Tiirklerin Miisliimanlasmasi batini tekkeler ve Horasan
erenlerinin etkinliginin artmasi ile ozanlar zamanla dervis ozanlara(sairlere) doniismiislerdir
(Isik, 20120: 226, 231). Boylece sairlerin tarihsel ikinci doniisiimii, ozandan dervig ozana
doniistim olarak gerceklesmistir. Bu dervis ozanlar; konu olarak daha hak ve hakikatten
bahseden, ilahi nitelikteki baglar1 kopmamis sairlerdir. Bunlarin en ¢ok bilineni Yunus
Emre’dir. Islam’in karmasik konularini, Kur’an-1 Kerim’i kosmalarla, Islam ahlaki ile

tamamen bi¢imlendirmis olarak aktarmistir.

“Horasan erenleri Anadolu’ya geldiginde diyar-1 Rum’da bulunan, yerli mistikler olan,
Rum erenleri ile de birlik olarak senkretik, batini tekkeler olusturmuslardir. Bu tekkelerde dini,
mistik, kiiltiirel ve teknik bilgi {iretilip halk uzlastirici bir evrende birlestirilmistir. (...)
Tekkelerin en 6nemli iglevlerinden biri olan dini, mistik bilgiyi liretme ve halkla paylagma islevi
ancak ait olduklar1 kiiltiirel birikimin unsurlar1 tarafindan yapilabilmistir. Bu sebeple tekkelerde
Horasan ekoliiniin ana ¢izgisinde olan ozanlar dinl mistik bilgiyle uyanmis asiklara

donigmiislerdir.” (Isik, 2010: 230).

Sosyal ve siyasal alanda etkinligini artiran tekkelerde yetisen bu dervis ozanlarin
mistik 6zelliklerinin ortaya ¢ikmasiyla da dervis ozan, dervis asiga dontismiistiir. Kopriilii’ye
gore (2004: 26) asik; halk arasinda-genellikle- saz sairlerine verilen isimdir. Halk arasinda bu
asiklarin saz calip siir soylemeyi ilahi vasitasiyla yani ya bir miirsidin, pirin ya da Hizir’in
riiyada tecellisi ile 6grendikleri anlatilir. Halk telakkisine gore bu asiklar Hak asiklaridir ve

ilham kaynaklar1 daima ilahidir.

Osmanli Devleti’nin yiikselise gectigi donemlerde dervis asiklarin etkinliginin
azalmis oldugu soylenebilir. Batini tekkelerin 6neminin kaybolmasi, Horasan gelenegine
bagh tekkelerle saltanat arasinda sikinti ¢ikmasiyla tekrar batini, mistik dervis tiplerinden

kopmalar yasanmis ve sehirlerin kahvehanelerinde calip sdyleyen bir asiklik gelenegi
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olusmustur. S6z konusu siire¢ hakkinda Halil Inalcik (2011: 189) “Arabistan’daki
kahvehaneler, 960 / 1553 yilindan beri Istanbul’da ve baska yerlerde eski bozahanelerin yerini
almis, sayisiz toplanti mekanlar1 ortaya ¢ikmis, “eyii yatlu” toplanti yeri sayilmis; 6zellikle
dervigler, ‘ehl-i irfan ziimresi’ sohbet amaciyla kahvehanelere gitmeye baslamislardir.”
seklinde agiklama yapmustir. Halil Inalcik’in da bahsettigi bu kahvehanelere giden dervisler,
daha sonra asiga doniismiis ve din dis1 siirler soylemeye baslamiglardir. Bu kahvehanelerde
kurallar olusmus ve bir sairin usta oldugunu anlamak icin atisma, karsilagsmalar dogmustur.
Saraylarda yer alan bir sair grubunun ve saraya yakin yerlerde kahvehanelerin ortaya
cikmasiyla halk sairleri daha ¢ok din dis1 siirler yazmis ve dervis asik, kahvehanelerdeki

asiklara donlismiistiir.

“13-15. ylzyil sairleri daha sonraki asik siirini etkilemislerdir. Dervis sairler i¢in dini
ve ladini siir ayrimi1 yoktur, iki tiirde de siir yazarlar (Ornegin Yunus Emre, Kaygusuz Abdal).
Bu gelenek Alevi, Bektasi dervisleri vasitasiyla giiniimiize kadar devam etmistir. Fakat 6zellikle
kahvehanelerde goriilen asik siiri-daha 6nce de belirtildigi gibi-tekke siirinden bir kopusun
iirlintidiir. 16. yiizyildan sonra din dist ve tarikat dig1 bir halk siiri akimi gli¢ kazanmustir.
Yiizyillar ilerledikge bu akimin temsilcisi olan kisiler artmis, daha onceki donemde
rastlanmayan bigim ve tiir ¢esitlenmeleri “asik siiri” denilen siir okulunu meydana getirmistir.”

(Isik, 2010: 232).

Bunlara ek olarak son bir doniisiimiin de Cumhuriyet ile birlikte yasandig
sOylenebilir. Kahvehanelerdeki asiklar, “halk ozani”na veya “halk sairi”ne doniismiistiir.
Nitekim Oguz Ocal (Oguz vd. 2005: 189) “ozan” kavraminin 20. yiizyilin ortalarindan
ozellikle 1970’1i yillardan itibaren tekrar asik edebiyati temsilcilerini karsilamak iizere
kullanilmaya baglandigini belirtmistir. Isik’a gore ozan kavraminin gecmiste terk edilirken
giiniimiizde kullanilmasinin arasinda baska bir iliski vardir: “Bu iligki iki durumda da
kavramin dini bir ¢agristmin olmamasi daha ¢ok milli ve ¢agcil ¢agrisima sahip olmasidir.
Tirkler Miisliimanlastik¢ca ozandan uzaklasmislar, Cumhuriyet’le birlikte bireysellestik¢e de
ozana geri donmiislerdir.” (Isik, 2010: 226) Ozanin tekrar kullanilmasina dair bu doniistimiin
yasanmasinda Cumhuriyet déneminde halk sairlerine verilen deger ve dikkatin artmasi,
tarihsel ve sosyal olarak degisimler yasanmasi da etkili olmustur. Bu durumlar asiklarin daha
¢ok “halk ozan1”, “halk sairi” olarak anilmasini saglamistir. “Asik” kavram siklikla kullanilsa
da “halk sairi” hepsini kapsayan genel gerceve dahilindedir. Ornegin; Asik Veysel, Mahzuni
Serif gibi baz1 halk sairleri de kendilerine “asik” denilmesini istememislerdir. Onlar
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kendilerini halk ozani olarak nitelendirirmislerdir. Nitekim Asik Veysel, higbir siirinde
mahlas dértliigiinde “Asik” Veysel gibi bir kullanima gitmemistir, daha ¢ok “Veysel” olarak
ismini kullanmistir. Ayni sekilde Mahzuni Serif de yine-¢ogunlukla-“Mahzuni”yi ve

sairliginin ilk donemlerinde “Serif”’i mahlas olarak kullanmstir.

Genel olarak varacagimiz kani sunu ki; halk sairlerinin toplumdaki islevi degistikge
adlandirmalar1 da degismistir. Halk sairlerinin merkez noktalar1 ayni olsa da zamanla farkli
kollara ayrilarak siireklilik devri iginde gelenek devam etmektedir. Samanla baslayan
yolculuk, giiniimiizde asik, halk ozani veya halk sairi olarak adlandirma ile varhigini

stirdiirmektedir.
1.3. Giiniimiizde Halk Sairi Tipleri

Tirk halk sairliginin varlig1 Tirklerin tarihi kadar eskidir. Samandan ozana, asiktan
Hak asigina, dervisten halk ozanma kadar bircok kavramlarla adlandirilan halk sairleri
giiniimiizde de varligin1 korumaktadir.® Oyle ki giiniimiizde halk sairligi gelenegi, gecmisten
gelen ozelliklerini tasimaya devam ederken sosyal ve teknolojik gelismeler ile farkli 6zellikler
kazanarak gelisimini siirdiirmektedir. Ik olarak Cumhuriyet déneminde 1931°de ve 1964’te
Sivas’ta; 1966’da Konya’da gerceklestirilen “Asiklar Bayrami” ile gelenegi yeniden
canlandirmaya dair ¢alismalar yapilmistir. Bunun yaninda TRT Radyo’da asiklar ile ilgili
programlar yapilarak asiklarin kdyiinden ¢ikip tiim Tiirkiye’ye radyo kanaliyla tanitilmasi
saglanmigtir. Radyo, asiklarin kendisini tanittigi yeni ortamlar olmustur. Plaklar, kasetlerin
yayginlasmasi ile asiklar artik kdy koy, sehir sehir gezmenin yani sira yetistigi ¢cevreden ¢ikip
plak ve kasetlerle kisa siirede halka ulasmaya baglamistir. Televizyonun yayginlagmasi ile
basta TRT olmak iizere birgok kanala davet edilen, showlara katilan, belgeselleri ¢ekilen
asiklar, Tiirk kiiltlirliniin 6nemli bir gelenegi olan asiklik gelenegini yeniden hatirlatan ve yeni
nesillere tanitan, tamigtiran kisiler olmustur. Geg¢miste kdy meydanlarinda ya da
kahvehanelerde yapilan atismalar televizyon ekranlarinda yapilmaya baglanmistir. Bunun
yaninda 6zellikle son 50 yildir daha da artarak koy, kasaba, sehir ve iilkelerin festivallerine,
konserlerine katilarak sanatlarini icra etmeye devam etmektedirler. Teknolojinin gelismesi,
Internet’in hizla tiim diinyada yayilmas ile kurumlarin, kisilerin siirle, sairlerle ilgili sayfalar

acmasi, Facebook, Instagram gibi sosyal mecralarda asiklarin kendilerini gostermeye

3 Bkz.: Artun, E. (2001). Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati. Ankara: Ak¢ag Yaynlari.
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basladigini sdyleyebiliriz. Hemen hemen her dsigin bir Internet sayfasi, sosyal medyada
paylasimlart bulunmaktadir. Halk sairleri, takipg¢ilerine bu sosyal mecralardan ulagmakta,
etkilesim kurmaktadir. Oyle ki sadece siir iizerine kurulan internet sayfalar1 bulunmaktadir.
Ayrica bu durumun fazlalagmasi ile siir ve sairlerle ilgili baz1 6zel platformlar olugsmustur. Bu
platformda hece Olgiisiinii bilen ya da bilmeyen, siir yazmayla ilgili kurallara vakif ya da
hicbir bilgisi olmayan kisiler “siir”lerini-her yazilan siir degil- paylagmaktadir. Bu platformda
tiyelikler de olabilmektedir. Uyeler birbirlerinin siirlerini degerlendirmekte, yorumlar
yapmakta hatta kimi zaman birbirlerini bu yolda bilgilendirmektedir. Bir¢ok kisi bu
platformlar1 takip ederek gelenek hakkinda bilgilenmeye gitmekte ve bunlarin icinde siir
yazmada ustalasanlar da olmaktadir. Asiklarin atismalari, siir paylasimlari, hikayeleri bu
platformlarda gergeklesmektedir. Ornegin; “Siirdiller”, “Siir Defterim”, “Antoloji” gibi...
Ancak tam bir kontrol mekanizmasi, usta ¢irak iliskisinin olmamasi da bu yerlerin siirin
olmadig1 siir deposuna doniismesine sebebiyet vermektedir. Kisiler kendilerine mahlaslar
vermekte ya da platform icindeki s6z sahibi kisiler mahlas verme yetkisini kendinde
bulmaktadir. Bu platformdaki siirlerin bazilar1 basarili iken bircogu ise yaratimdan ve
Ozgiinliikten uzak, bagka kisiler ve sairlerden esinlenmelerden olusan, duygularin aktarildigi
metinler olmaktan 6teye gidememektedir. Bu durum siir ve sair platformlarinda profesyonel
degerlendirme, usta cirak iliskisinde siire dair yonlendirmelere ihtiyaci dogurmustur. Asiklik
gelenegi icinde yetisen sairlerin azligi nedeniyle gelenegi kitaplardan bilen, okullardan
ogrenen, ¢ogu edebiyat ve Tiirk¢e 6gretmeni olan kisiler, bu yazilan siirleri degerlendirerek
siirlerin editorliigiinii yapmaktadir. Tiim bunlarin yaninda bu platformlarda halk siirine dair
nazim bi¢imleri ve tilirlerine Ornekler verildigi gibi yeni tarz denemeler yapildigr da
gorlilmektedir. Tiim bunlar gelenekten ilham alinarak yenilik yaratmaya dair ¢abalarin

gostergesidir. Bu baglamda Tiirk siiri yeni bir olusum igerisindedir diyebiliriz.

Sosyal medya veya kendi i¢inde kendi diinyasinda yasadiklarini dile getiren kisilerin
bircogu yazdiklar1 “siir’leri kitap haline getirerek ¢esitli kurum ve kuruluslarin kitap fuari
giinlerinde tanitim yapmakta ve okuyucuya ulastirmaktadir. Dergiler ise ge¢misi hatirlama,
degerlerimize sahip ¢ikma, 6zii arayis ile gelenege tutunarak halk sairlerine ve siirlerine yer
vermektedir. Dergilerin bircogunun-korona dénemiyle artarak- Internet ortaminda yer almasi
kisileri bu mecralara yoneltmektedir. Bununla birlikte son yillarda televizyon dizilerinde
asiklik gelenegi icinde yer alan son donem asiklarin siirlerine, tiirkiilerine yer verilmektedir.

O tiirkii ile gosterilen sahne, islenen boliim birlestirilmektedir. Sanat¢ilarda yeni bir {iretimden
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ziyade agiklarin siirlerini seslendirme s6z konusudur. Nitekim buna dair albiimler
yapilmaktadir, “Mahzuni’ye Saygi” buna en belirgin ornektir. “Maragh” dizisinde bir
karakterin arabada “Cesmi Siyahim” tiirkiisii dinlemesi ve tiirkii bitmeden arabadan
inmemesi; Goniil Dagi dizisinde Neset Ertas’in neredeyse tiim tiirkiilerine iglenen konuya,
duruma gore yer verilmesi, belli bagh tiirkiilerini ise siklikla kullanilmas1 gibi daha birgok
ornek unsur bu duruma 6rnek verilebilir. Sunu diyebiliriz ki asiklik gelenegi son yillarda
konser, festivaller ve sosyal medya mecralarinda, televizyon ve sinemalarda globallesmenin

tesirinde ve yeni toplumsal kosullara gore varligini siirdiirmeye ¢alismaktadir.

Gilinlimiizde farkli bigimlerde varliini siirdiiren halk sairlerini sOyle siralayip

anlatabiliriz:

Birincisi; asiklik gelenegi iginde yetisen asiklardir. Bu asiklar, asik sanatiyla ilgili
performans yaparlar yani kogsma tarzinda siirler yazarlar, genelde din dis1 siirler yazarlar,
lebdegmez yaparlar, destan anlatirlar, hikdye anlatirlar, atisma yaparlar. Asik fasillarina
katilirlar. Usta ¢irak iliskisini de giiniimiizde siirdiirmeye devam ederler; kendi ustalari, kendi
ciraklart vardir. Bazilar1 bu isten gecimini saglar, meslek olarak asikligi yapar. Bu asiklik
gelenegi, kahvehanelerdeki asiklik gelenegi diye bahsettigimiz gelenekten bu tarafa gelen bir
gelenektir. Bu gelenek; “Asik tarzi edebiyat ve kiiltiir gelenegi Tiirk-Islam sosyokiiltiirel
yapisini son derece derinden etkileyen ve yeni sosyal aliskanliklarin ve davranis kaliplarinin
ortaya ¢ikmasina neden olan bir sosyal kurum olan kahvehanelerin iirtiniidiir.” (Cobanoglu,
2000:134). Bu kahvehanelerdeki asiklik geleneginin 20. yiizyildaki 6nemli isimlerden Nuri
Cirag1, Murat Cobanoglu’dur (Oguz vd. 2017: 307-308). Asiklik gelenegi, kahvehanelerdeki
asiklik geleneginden beri varligini siirdiirmektedir. Tiirk halk siiri i¢inde asiklik geleneginde
yetisen asiklarin biiyiik bir ¢ogunlugu badeli asiklardir. Bu sairler genellikle riiyada pir
elinden dolu igerler ve mahlas alirlar. Giiniimiizde badeli asiklara 6rnek olarak Asik Derdicok,
Asik Efkari, Asik Ali izzet Ozkan, Asik Posoflu Miidami, Asik Pervani, Asik Musa
Merdanoglu, Asik Murat Cobanoglu, Asik Veysel, Asik Feymani verilebilir.

Badeli asiklarin yaninda bade igmeyen asiklar da bulunmaktadir. Bunlar daha ¢ok usta
cirak iligkisi icinde yetisen ve/veya gezgin asiklardir, bazilar1 mahlas olarak kendi isimlerini
kullanir: Asik Mehmet Yakici, Huzuri, Asik Seref Tasliova, Ismi Ipek, Mahzuni Serif, Asik
Abbas Balci... Bazilar1 da bade igmeye dahi inanmamaktadir, piri yoktur, ustam dedikleri

kisilerin yaninda yetisir ya da o kisiyi (vefat etti ise) kendisine 6rnek alarak sanatini icra eder.
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Mahlasin1 da kendisi verir, bagkalarina da mahlas verme yetkisini kendinde goriir, bir¢ogu

mabhlas kullanmaz ismini ya da soy ismini kullanir. En belirgin 6rnegi de Mahzuni Serif’tir.

Ikincisi; Alevilik geleneginde yetisen zakirlerdir. Bunlar, 16. yiizyildaki dervis sairler,
dervis asiklarin devamidir. Bu dervis asiklari, sairleri; Alevi ve Bektasi ziimreleri iginde
kaldiklar1 zaman tarikatin yani kurulan tarikatin ve o tarikatin yapildigi yer olan cem
ibadetinin bilgisini siirle aktaran kisiler olarak aktarabiliriz. Bu zakirler iki farkli gruba ayrilir:
Birinci grup; usta mali sOyleyen, kendinden hicbir sey sdylemeyen, Pir Sultan’dan, Sah
Hatayi’den, Kul Himmet’ten, Kaygusuz Abdal’dan, Nesimi’den, Virani’den siirler
okuyanlardir. Bu zakirler; kendilerini “biz usta mali alip satiyoruz” diye “usta mali satan”
olarak adlandirirlar. Ikinci grup; kendileri de erenlesip, aldiklari ruhsatla, bade icmeyle ve
bagli oldugu ocagin pirinin, rehberinin desturuyla mahlas alip siir, deyis yazanlardir. Ornek
olarak, ge¢misteki usta zakirlerden; Karasarli Kara Musa (Musa Karayildiz-Usta mal1 satan
zakirlere en uygun &rnektir.), Asik Kara Hiiseyin (Kircali Kara Hiiseyin), Kegikoylii Kul
Hiiseyin, Biiyiik ibrahim Aga, Deli Boran, Zefil Ahmet, Zefil Ali, Kegeli Dede, Dervis Etna,
Kul Fakir Ali Dervis, Yanyatan Ali Dervis, Zefil Memet, Kumbabali Ibrahim Aga, Irfani
Baba, Asik Veli Balci, Asik Abdullah Balc1, Hasan Kurban, Muammer Badem, Davut Sulari,
Asik Daimi, Dertli Divani ve giiniimiizdeki zakirlerden; Zakir (Orhan Sahin), Biilent (Biilent
Akdag), Kul Tuncay (Tuncay Salan), Kul Pervane (Suat Olcay), Kor Pervane (Koray
Korkmaz), Candan Ahmet (Ahmet Horoz), Ali Riza Ciftci ve de Cem TV’de zakirlik
yapanlardan Kenan Zede, Kenan Sengiil, Cem Karatasdan, Cem Karatas, Bektas Colak,
Ozgiir Caliskan, Orhan Isik, Can Sahin gibi isimler verilebilir. Bu zakirler hem tarikat

zakirleridir hem de Alevilik i¢inde yetismis isimlerdir.

Ucgiinciisii; kitap sahibi olan, kalem sairleridir. Belli bir egitim alan, siir ve siire dair
ozellikleri, kurallar1 bilen hem hece hem aruzla siir yazabilen sairlerdir. Bunlarin birgogu
ogretmendir; koy enstitlisii mezunu veya edebiyat 6gretmenidirler. Ayn1 zamanda halk siirine
ve halk edebiyatina merakli olan kisiler de bu sairler i¢erisindedir. Yani halk sairi olarak kitab1
¢ikmis olan bir¢ok insan bu tarz kalem sairlerinden sayilir. Bu sairlerin tarikatla isi olmaz,
asiklik gelenegini bilmezler, bircogu saz ¢almayi bilmez ama kalemle siiri hece dlciisiiyle
yazip kitap seklinde basarlar. Yani kendileri kitaplarini basarlar. Bu gelenegin i¢inde etkin
olabilirler 6zellikle Can Yaymlarinda bu tarz sairlerin kitaplari basilir. Ornegin; Abdurrahim

Karakog, Osman Konak, Celalettin Kurt, Tahir Gérenli, Hasim Kalender, Ali Bagpinar, Temel
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Cakit, Mehmet Avci, Hasan Korkmaz, Asik Haydar Kilig, Giirsel Y1lmaz, Sadik Erenler gibi

gelenegin iginde binlerce kalem sairi dedigimiz sairler vardir.

Dordiinciisti; tiirkii ve sarki sozleri yazanlardir. Bu sairler, ayn1 zamanda kendilerini
ozan olarak adlandirirlar. Ozellikle arabesk sarki ve tiirkiilerinin sdzlerini de kosma tarzinda
yazildigini da gorebiliriz. Tirkii ve sarki sozleri yazanlar, 6zellikle Unkapani’nda 1970°1i,
1980’11 yillarda sarki s6zii yazan bir grupta yer alan kisilerdir. Bunlarin ¢ogunlugu aslinda
koy cocugudur, halk siiri ve tiirkiilerle yogrulmus insanlardir ama sehre gelince arabesk
kiltliriin i¢inde evrilmislerdir. Aslinda, kdylerinde kosmalar yazarlar ve bildikleri sey 11°1i
hece oliiciisii, 8’li hece dlgiisiiyle siir yazmaktir. Bu s6z yazarlari, kdylerinde kalsaydi 6rnegin
Alevi kokenliyse cem zakiri olacaklardi; asiklik gelenegi i¢inde olsa asiklik gelenegi icinde
devam edeceklerdi ama kente geldikleri i¢in kentin iginde s6z yazma Kkabiliyetleri de
olduklarindan dolay1 bir de iistline arabesk kiiltiirtin i¢inde kendilerini bulunca arabesk sarki
sozleri yazanlar héline gelmislerdir. Ornegin Géniil Sen, Fethi Demir, Atilla Alpsakarya,
Sakir Askan, Selami Sahin, Mine Kosan, Vural Sahin, Ali Tekintiire, Ahmet Selguk flkan,
Yilmaz Uzun, Yunus Biilbiil, Hamza Dekeli gibi isimler bu grubun igerisinde yer alir. Tiirkii
s6zii yazanlar ise Ozan Ozlemi, Ismail Ipek, Mehmet Ipek, Kul Duran, Fikret Dikmen, Dursun

Ozdil, Yusuf Giil, Erkan Yoksuli, Vedat Gilindogdu gibi isimlerdir.

Besincisi ise politik sairlerdir. Giiniimiizde tiim diinyaya siyasetin yon vermesiyle
birlikte sairler de bu durumun iginde kendisini bulmustur. Toplumun yasadig: sikintilari
anlatma, dile getirme, halkin sesi olma amaci ve ideali ile halk sairi olarak, iilkedeki siyasi
durumlara da deginmislerdir. Her goriis, diisiince; kendi sairini olusturmus ve onu
desteklemis, beslemistir. Bu sairler, i¢inde bulunduklari grubun diislincesinin savunucusu
olmustur. Onlarin diizenledigi konserlere katilmiglardir, konsere katilan kitlenin sevecegi,
alkislayacag siirlerini icra etmislerdir. Bu politik sairlerden popiiler olarak en ¢ok bilinen,
tilkiicii kesimden Ozan Arif; sol, sosyal demokrat kesimde bilinen isim ise Mahzuni Serif
olarak sOylenebilir. Bunun disinda sol kesimde daha radikal Ozan Cagdas, Emek¢i (¢ok
radikal degil), Nursani politik sairler arasinda sayilabilir. Sag kesimden ise Sefai, Osman

Oztung sayilabilir.

Konumuzu 06zetleyecek olursak giinlimiizde halk sairleri; gelenekten beslenerek,
icinde bulundugu ortama gore ve teknolojik gelismeler 1s1ndan da faydalanarak var olmaya

ve sanatlarini icra etmeye ¢alismaktadirlar. Giiniimiizdeki halk sairlerinin birgogu asiklik
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gelenegi icinde yetismis asiklardir. Bu asiklar; kahvehanelerdeki asiklik gelenegini yasatan,
din dis1 siirler yazan, atismalar yapan, destan ve hikayeler anlatan sairledir. Bu asiklarin bazisi
badeli bazisi ise badesiz asiklardir. Gelenegin iginde, Alevi inancinda yetisen zakirler de
gliniimiizdeki halk sairlerini olusturmaktadirlar. Bu zakirlerin bazis1 “usta mali satan” bazisi
ise pirinden destur ile mahlas alan, cemlerde deyis okuyan tarikat zakirleridir. Bir diger gurup;
gliniimiizde sikca karsilagtigimiz, sayilari bini asan kalem sairleridir. Bu sairler hece ve aruz
Olciisiiyle yazan ve gelenekteki kurallari 1yi bilen, saz ¢calamayan fakat yazdig siirleri kitap
olarak yayimlatan sairlerdir. Bir digeri ise halk siirini 1yi bilen, kente gé¢ eden ve kentte
arabesk kiiltiirii iginde kendini bulan sairlerdir. Arabesk sarki ve tiirkii s6z yazarligi yaparlar.
Kendileri ¢ok bilinmez, taninmaz lakin siirleri dillere pelesenk olmustur. Bu sairlerin siirleri
ses sanatcilar tarafindan seslendirilmis ve biiylik kitlelere ulastirilmistir. Gliniimiiz sairleri
iginde son grup ise siirlerinde halkin sikintilarini dile getiren, siyasi igerikli siirleri bulunan
ve bu yOniiyle taninip 6n plana ¢ikan, belli bir grubun, diislincenin sairi olmus kisilerdir. Tiim
bu gruplarla birlikte Tiirk halk siiri yasatilmakta, varligi stirdiiriilmeye calisilmaktadir. Cesitli
kurumlarin diizenledikleri gerek sempozyumlar gerek festivaller gerek anma geceleri ile halk
sairleri hatirlanmakta, bu alanlara ¢agrilmakta, gelenegin tastyicilar1 olarak gen¢ nesillere
tanitilmakta, derneklerde var olmakta, sosyal medya mecralarinda yer verilmekte, dergilerde
yad edilmektedir. Tiim bunlar halk siirinin gelismesinde yeterli degildir. Halk siiri ve halk
sairleri; gecmisten bir ani, parca olarak fotograf albiimlerinden ¢ikartilan, bazi donemlerde
ortaya ¢ikardigimiz, inceledigimiz, yad ettigimiz ve sonra da tekrar unuttugumuz ge¢mise ait
fotograflar gibi olmamalidir. Bu tiir etkinlikler, organizasyonlar ve egitim kurumlarindaki
programlar, sosyal platformlardaki bir¢gok olusum halk sairlerine hak eden degeri verip Tiirk
halk siirini yeniden gii¢lendirmelidir. Cagimizin sesleri, sozciileri olmalarinin saglanmasinda
saglam ve devamlilig1 olan adimlar atilmali, projeler hayata gecirilmelidir. Yoksa Eliot’un
(2007: 188) dedigi gibi “Bir millet biiyiik yazarlar 6zellikle biiylik sairler yaratmaya devam
etmezse o milletin konustugu dil de kiiltiir de bozulur ve belki de daha giiglii bir dilin i¢inde
eriyip gider.” Tirk halk sairleri; Tirk kiltiriiniin temel taglari, kiiltiir tasiyicilart ve

miraslaridir. Bunu unutmamak gerekmektedir.
1.4. Mahzuni Serif’e Gore Halk Sairi Degerlendirmesi

Mahzuni Serif, gliniimiiz halk sairlerinden olup bu alanda s6z sahibidir. Kendinden

onceki ve kendi donemindeki halk sairlerini kimi zaman katildig1 televizyon ve radyo
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programlarinda kimi zaman da siirleriyle degerlendirmeye tabi tutmustur. Toplumla sair
arasinda nasil bir iliski s6z konusudur bunu bilmektedir. Toplumla sairin arasindaki bu
iliskiye en iyi orneklerden birisi de Mahzuni’dir. Kendisi, daha onceki boliimlerde
bahsettigimiz siirin tarihsel siire¢lerinden haberdardir. “Ozan”, “4sik” ayrimina giderek
kendisini “halk ozan1” olarak nitelendirmektedir. Bu konuda goriisleri vardir ve bunlari sanat
hayatinda uygulamaya ¢aligsmistir. Mahzuni Serif’in giiniimiiz halk sairi tiplerinden neredeyse
hepsine dahil edilebilecek 6zellikleri vardir: Atisma yapabildigi i¢in asiklik gelenegi iginde
yetisen bir asiktir. Ustast vardir ve kendisi donemindeki bir¢ok saire ornek olup ustalik
yapmustir diyebiliriz. Asikligi meslek olarak da icra etmistir. Bade igmesine dair gesitli
rivayetler olsa da kendisi “bade igme” durumlarina inanmamaktadir. Badesiz asiklardandir.
Bercenek koyiinde cemlerde Sakir Baba, Cirik Baba’nin ve cemlere gelen diger dedelerin,
babalarin 6nderliginde kiiclik yaslarda zakirler yapmistir, cemlerde erkani, yolu 6grenmistir.
Bu yiizden Alevi geleneginde yetisen zakirlerdendir. Mahzuni Serif, siirlerinin bir¢ogunu
(genellikle irticalen sdyler) kitap olarak yayimlamistir. Kendisi bir¢ok siirini sazsiz sdyleyip
yazmistir. Siirlerinin kitaplagtirilmasinda kendisine, yazar olan bazi kisiler yardim etmistir.
Nitekim serbest siir yazma denemeleri de olmustur ve bu siirlerini de “Gilimiis Yelek™ adiyla
kitaplastirmigtir. Bu yiizden kitap sahibi olan, kalem sairleri arasinda yer almaktadir. Halkin
sorunlarini, sikintilarimi dile getirmeyi bir halk sairi olarak gorev olarak goren Mahzuni,
donemin bir¢ok siyasi sorunlarina, iilkenin i¢inde bulundugu ortama dair goriislerini siirleri
ile anlatmistir. Bu yiizden siyasi igerikli siirleri bulunmaktadir. Siyasi igerikli ve elestirel
siirleri daha ¢ok bilinmekte ve sevilmektedir. Icinde bulundugu grubun diisiincelerini iceren
siirler yazmig bunu konserlerinde dillendirerek kitlelere ulastirmistir. Ancak zaman igerisinde
Mahzuni “seslendigi topluluklar siyasallastikca kendisi de politiklesecek” (Erol, 2002:
278)tir. Bu baglamda Mahzuni Serif, politik igerikli siirler yazacaktir.

Mahzuni Serif; halk sairlerini, kendi yasadigi ¢agin oncesine ve simdisine gore
degerlendirmigtir. 1976 yilinda Almanya Koln Radyosu’ndaki programda anlattiklari,
Mahzuni Serif’in halk sairligini degerlendirmesi hususunda onemlidir. Sunucu, Mahzuni
Serif’e “ozan” ve “asik”in ne oldugunu, kime denildigini sorar, Mahzuni de kendi

(X7~

sozciikleriyle “ozan” ve “asik™1 sOyle tanimlar:

Sunucu: Sayin Mahzuni, bize zaman zaman sazini eline alip ben halk ozaniyim, halk

asigryim deyip geliyorlar, sizce asik nedir, ozan nedir, kimdir, sOyler misiniz?
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Mahzuni Serif: Aslinda asik da ozan da ayn1 kisidir, asik sozciigii Arapga kokenlidir.
Tiirkler Osmanli déneminde Arapgadan etkilenmisler “asik™ almuslar. Asik; bir sevginin,
sayginin tutkunu demektir. Ama 6z Tiirk¢ede bize “ozan”, sazimiza da “kopuz” denir. Halk
ozani, halk diliyle hagir nesir olan kafa yapisinin adamidir. Benim kanimca ozanin tarifi sudur:
Ozan; halkin dertlerini, sorunlarini, isteklerini, duygu, diisiince ve sevilerini kisa ve 6z sozlerle

tele doken halk sanatcisidir.” (Aktas, 2002:19).

Mahzuni Serif i¢in “as1k” ve “ozan” aymidir, sadece kelimelerin kdken dili farkhidir.

“Asik™n i¢inde sevgi ve tutku varken yani daha bireysel durumlar s6z konusu iken “ozan”

daha ¢ok halkla baglantilidir, bir kisi kendisine “ozan” diyebilmesi i¢in halkin yasadig:

sikintilar1 dile getirmelidir.

Mahzuni Serif, Siileyman Yagiz’in “Iste Bizim Mahzuni” (1999: 14) eserinde ise

ozanlig1 soyle agiklamistir:

“IIkel toplumun sonlarina dogru insanlar smiflanmaya baglamiglardir malum. Bu
siniflanma, tarihin akisi iginde cesitli sekillerde goriiniim kazanmis fakat 6z olarak siif ¢eligkisi
ortadan kalkmamustir. Smiflarla birlikte birtakim ferdi tanimlar da goriintiide degisiklige
ugrayarak bugiine kadar gelmistir. Kimisi toprak agasi olmustur, kimisi irgat, kimi ¢oban, kimi
is¢i. Bunlarin ¢ikarimi korumak igin ¢esitli sekillerde, gesitli yollardan miicadele vermistir,
veriyor. Biz bu miicadelenin bir unsuru olarak ortaya ¢ikmisiz. Sinifimiz bellidir, miicadelemiz,
miicadele seklimiz bellidir. Yaptigimiz is, sinifimizin ¢ikarlarini saz ve s6z yoluyla savunmak,
korumaktir. Ozan dogdugu sinifin hayati asamasini herkesten ¢ok isteyen, istemesi gereken,
cok temiz, ¢ok yiirekli dogdugu sinifa bagl kisidir, ezilmis bir halki, sosyal yasantinin darbesine
ugramig bir halkin, en fedaisidir. Halkin dertlerini miizikle dile getirir. Yani ozan, halkin telli
sesidir. Bu arada sunu da sdyleyeyim: Biz, bize asik denilmesinden biktik usandik. Giliniimiiziin
ozani toplumcu durumundadir. Asiklik edebiyati ile asik da silinip gitmistir. Biz ozaniz asik

degil...”

diyen Mahzuni; ozanliga bakis agisinda bir kisinin ozan olabilmesi i¢in halkin

dertlerini anlatmasi, halkla bir olmas1 gerektigini savunur. Bu goriislerin olusmasinda iliski

icinde bulundugu sol diisiincelerin agirlig: hissedilmektedir. Tanis oldugu Fikret Otyam’in,

Hasan Hiiseyin Korkmazgil ve Ahmed Arif’in etkileri vardir.
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Mahzuni i¢in halk demek, Hak demektir. Halktan uzak bir ozan Hak’tan da uzaktir
oysa ozanin birincil gorevi halka ulagsmak, halkin sesi olabilmektir. Bu baglamda Mahzuni

sOyle der:

Hakkin 6zel kulu halkin 6z mali / Bu ikiye serin vermeli ozan
Bu iki dost affeylemez yanlisi / Aklini basina dermeli ozan
Havaya civaya bahara sele / Vakti ge¢mis ama biilbiile giile
Dogiise, barisa, bayrama, ziile / Anlamdan anlama girmeli ozan
Eller baglamasin zalime karsi / Sazindan diigsmesin sevgin marsi
Demesinler bu ne perhiz bu tursu / Bildigini dogru sermeli ozan
Mahzuni karisma boyle her soze / Ozan olmalt ki kusursuz geze

Ne yalanci sahit ne de geveze / Ask ile gercege ermeli ozan (697. Siir)

Bir halk ozaninin serini verecegi iki sey vardir: Hakk’n sevdigi, korudugu 6zel kullar
ve halkin 6z varlig1. Eger halk ozan1 yanlis yaparsa bu iki sey, ozan1 affetmez; o ylizden iyice
diisiinerek hareket etmelidir, ehli kamil olmalidir. Halk ozani her konuda yazabilmelidir;
havadan sudan, savistan baristan, en ince ayrintiya kadar hatta her ne kadar zamani ge¢mis
olsa da giile biilbiile bile deginmeli, anlam deryasinda yiizmelidir. Zalimin karsisinda caresiz
ve korkak bir sekilde zalimin yaptiklarina sessiz kalip kabullenmemelidir. Her daim sazinda
sevginin mars1 olmalidir, halk ozanini tanimlayan, hatirlatan, adin1 ad yapan sevgi olmalidir.
Bir dedigi bir digerini tutmali, s6zii ile hali bir olmali ve ne biliyorsa dogrudan sdylemelidir.
Mahzuni de her soze karisarak hata ediyor o da bir halk ozani olarak her soze karismamali.
Ozan dedigin kusursuz olmalidir ve ger¢ege sadece ve sadece askla ermelidir diyerek

Mahzuni Serif bir halk ozaninda-kendisi de dahil-bulunmasi gereken 6zellikleri siralamistir.

TRT Radyosu’nun “Kim Ne Demis” programinda sunucu Ahmet Mortas, Mahzuni
Serif’e “Niye Hac1 Bektas’in degeri Mahzuni’de bu kadar 6nemli?” diye soru sorar. Mahzuni
de bu soruya karsilik olarak Asya kiiltiiriine (6zelde Tiirk kiiltiiriine), Anadolu kiiltiiriine ve
bu kiiltiirlerin yetistirdigi sairlere Alevi inancina ve degerlerine dikkat ¢ekerek kendisinin bu

noktada nerede oldugunu su sekilde dile getirmistir:
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“Malumunuz diinya kiiltiirleri igerisinde Asya kiiltiiri 6nemli bir kiiltiirdiir. Asya
kiiltiirii igerisinde Anadolu kiiltiirii bag kiiltiirdiir ve bu kiiltiiriin i¢inde de Bektasi kiiltiirii alt:
cizilen en kalin ¢izgiyle ¢izilmesi gereken has Anadolu tiirkiiniin kiiltiiriidiir. Ben bdyle bir
inancin mensubuyum. Alevi, Bektasi bir aileden geliyorum biliyorsunuz. Onu bir yana birakin,
mezhepsel, inangsal yoniimii, her Anadolu ozaninin vasfinda bulunan dikkat ederseniz tiirkiiler
sOylenislerine gore kimlik alirlar. Mesela bir Pir Sultan’da tiirkii isyandir. Bir Dadaloglu’nda
kafa tutustur. Bir Fuzuli’de ige bakistir, ige cokiistiir. Bir Mevlana’da tasavvuftur. Bir
Karacaoglan’da asktir, kocaklamadir. Ama Mahzuni Serif’te bunlarin hepsidir ¢iinkii ben ¢ok
yonlii bir Anadolu insantyim. Haci Bektas Veli benim inang felsefemde de bir burgtur, bir
giinestir. Cocuklugumdan beri egitimimi ona ait cemlerde aldigim i¢in Haci1 Bektasi Veli,
dedigim gibi, Hz. Muhammed ve 12 imam, Mevlana ve bunlarin hepsini bastirip giden yani
hepsine bir cizgiyle bakan Atatiirk, benim esin kaynagim olmustur. Felsefemde bu dort bes
giizellik yatar. Asik olup da Hac1 Bektas’tan, Muhammed’den, Ali’den ve onun Ehlibeyt’inden
bahsetmemek kolay degildir bir Anadolu ozani olarak. Ama bir Sibiryali ozan olsam belki oraya

ait bir peygamberin getirdigi bir dinle ilgilenirdim.” (OK105)

diyen Mahzuni asik olarak bu kiiltiirde, inangta bunlar1 islemek zorunda oldugunu
belirterek bir sairin iginde bulundugu kiiltiiriin etkisinde olup ona gore inang ve diisiince

diinyasinin sekillendigine dikkat ¢ceker ve soyle der:

Asigin ¢ok giiveng acar giilleri / Hak tan baska demez inan telleri
Topragu tizer mi demir yollari / Bakin hele isim bitti neyleyim (...)
Kdmil olan benligini eritsin / Cahillerin ozlerini ¢lirtitsiin

Meger dsik ¢coktur tast yiiriitsiin / Haci Bektas Veli yetti neyleyim

(Madem asik ¢oktur tasi yiiriitsiin / Benim gibileri gitti neyleyim) (632. Siir)

Asik olan bir kisi 6ncelikle yaptig1 iste giiven endekslidir bu nedenle asik toplumda
giivenilir kisidir. Sazinin tellerinden Hak’tan gayri bir sey ¢ikmamasi gerekir ¢linkii as181n
halktan ve halki anlatmaktan baska bir gayesi yoktur. Asik toprak gibidir ve toplum igin
yararli olur. Bana da asik diyorlar ama benim isim bitti ve elimden bir sey gelmiyor.
Diyecegim su ki; kdmil olan kisi benligini yok etsin, cahillerin 6zlerini bdyle cliriitsiin, agiklar
¢ok diyorlar o zaman ellerini tagin altina koyup tasi yiiriitsiinler, topluma, insanliga faydali
olsunlar. Ancak bu dediklerim uygulanmadi, asiklara Hac1 Bektag Veli yetisti, yardim etti.

Benim gibileri de yok saydilar, der ve soyle devam eder:
42



“(...) Bizden onceki biiyiik sair, vatan sairi Ziya Gokalp’in bir siiri vardir. ‘Sairleri susan bir
topluluk, severleri toprak olmus 6ksiiz gibidir’ der. Bu farkin en biiyiik ele baslar1 ozanlardir, halk
asiklaridir. Bunlan korkusuz sdylemeleri zaman zaman firina atilmalarina, zaman zaman derileri
yiiziilmelerine dar agaclarina mal olsa da Hak’tan ayrilmamay1 bir destur edilmistir, halk ozanlar1 ki

ben bunlarin birisiyim, séylemek zorundaydim bunu sdyleyeyim.” (OK106) der.
Ayni radyo yayininin diger boliimiinde ozanliga yazdig: siirini okur:
Ozanligin taniminda biraz 6nce yazmistim bunu ilk defa okuyayim:
Cok balta yedi bedenlerimiz / Cigegimizle yere yikildik
Onurlu dimdik tertemiz / Ates vurdular demir vurdular kokiimiize
Daha giir daha uzun gelmeyi ogrettiler gidenlerimiz
Yine kol saldik topraga budak budak / Ne zaman vaki olduysa bahtimiza emri hak
Ne iiziildiik topraga saz ¢almaktan

Ne de korktuk sitemden, ¢ileden, iskenceden, a¢ kalmaktan” (OK103)

Bu siirinde de sairlerin toplumda tarih boyunca miicadeleler verdigini, bedeller
odediklerini ama yine de sanatlarini icra etmekten vazge¢mediklerini soylemistir. “Asiklarin
hepsi Hak’tan badeli” (744. Siir) diyerek de asiklarin riiyasinda bade i¢mesine gerek
olmadigini, bu durumlart kendisi yasamadigi i¢in inanmadigini ¢ilinkii dogarken Allah
tarafindan bu 06zelligin, yetenegin verildigini boylece asiklarin dogustan badeli oldugunu
savunur. “Sevdadir asigin dini / Hi¢ gérmemis peri cini” (1135. Siir) diyerek de asigin dininin

sevgi oldugunu, periyle cinle isinin olmadigin1 soyler.
Dolunaya Tiil Diistii (2002: 6) kitabinda da

“Halk ozanlig1 gelenegi, asla ve asla yardakeiligi, ikiyiizliliigii kabul etmez. Bu yap1
ozanin dik kafali birisi oldugunun tanimi da degildir. Elbette ki bir insanin birtakim siyasi ve
tinsel tutkulari olabilir. Ozanlarin da boyledir. Biraz daha agik olmam gerekirse ben Alevi bir
aileden gelme oldugum i¢in kok kiiltiiriimde Alevi ve Bektasilik yatar. Bir de siyasi rengim
vardir onu da agiklayim ki benim hakkimda diisiinceleriniz netlik kazansin. Ben demokrat bir
solcu ozanim. Ama benim solculugum klasik solculugun biraz kenarindadir. Higbir zaman

radikal anlayis1 tasvip etmedim.”
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diyerek halk ozanlarinin da dini ve siyasi goriislere sahip oldugunu ama iki yiizlii
olmay1 ozanligin kaldiramayacagini son olarak kendisinin inancini, siyasi kanalda nerede

durdugunu da bildirir.

Mahzuni Serif, Tiirk halk siirinde etkin ve yetkin bir halk sairi olarak halk sairlerini
degerlendirmistir. Bu degerlendirmesine “asik” ve “ozan” kavramlarini aciklayarak
baslamistir. Ona gore “asik” ve “ozan” aymidir; “asik” kelimesi Arapcadir, “ozan” ise
Tiirkgedir ve Cumhuriyet déneminde Tiirkge kelimelerin kullanimi yaygin oldugu i¢in
asiklara ozan denilmektedir. Mahzuni Serif ayn1 zamanda halk ozani kavramina baska
manalar da yiiklemistir. Asik “daha ¢ok giilden biilbiilden” bahsederken; halk ozani “halkin
dertlerini, sikintilarini, duygu ve diisiincelerini” aktaran kisidir. Ozan, “halkin telli sesi’dir
c¢linkii halk demek Hak demektir. Ozanin da birinci gorevi halkin sesi olabilmektir. Halk ozani
mert, diiriist ve cesaretli olup yalan1 yanlisi, haksizlig1 dile getirendir bu yiizden de bedeller
Odeyendir. Halk ozani bu bedelleri 6dese de cesaretinden, inancindan 6diin vermez, hicbir
seyden korkmaz. Halk ozanina yiikledigi bu manalar nedeniyle Mahzuni Serif, Tiirk halk siiri
geleneginde kendisini asik olarak degil halk ozami olarak nitelendirmektedir. Nitekim
siirlerinde de mahlas olarak “Asik Mahzuni” gibi bir kullanima gitmemistir*, ilk dénem
siirlerinde “Serif”, “Serif Cirik” mahlasini, daha sonraki donem siirlerinde ise “Mahzuni”,

veya “Mahzuni Serif”’1 kullanmistir.

4 Sairin bu diisiincesine, kararma sayg1 duymak istedigimiz i¢in tezin basliginda da “Asik Mahzuni Serif” diye
degil “Mahzuni Serif” olarak ifade etmeyi uygun bulduk.
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2. BOLUM

2. MAHZUNI SERIF’IN YASADIGI DONEM, YETIiSTiGi CEVRE VE
HAYATI

2.1. Mahzuni Serif’in Yasadig1 Donemde Siyasi ve Toplumsal Durum

Bir sair, toplumdan ayri diisliniilemez. Sairin yasadigi donemde iilkesinde ve diinyada
yasanan olaylar, gelismeler ve durumlar sairi ve sairin sanatin1 etkilemektedir. Bu nedenle
sairin yasadig1 donemdeki siyasi ve sosyal durum, sairi ve siirlerini degerlendirirken goz

oniinde bulundurulur.

Mahzuni Serif 1939°da dogup 2002’de vefat eden Cumhuriyet donemi Tiirk halk
sairlerindendir. Kendisinin yasadigi bu donemde gerek iilkede gerekse diinyada bir¢ok 6nemli
olay ve gelisme yasanmistir. Diinyada savaglar siirerken iilkede darbeler yasanmis, yeni
kurulan devletle birlikte topluma Cumhuriyet’in ilkeleri ve inkilaplart gerek diisiinsel bazda
gerekse uygulamada 6gretilmeye, yasam sekli haline getirilmeye calisilmistir. Mahzuni Serif
bunlarin her birisine yakindan taniklik etmis, onlar1 takip etmistir. Siyasi bir kimlige sahip
olmas1 sebebiyle siyasi olaylar, giincel gelismeler onun diinyasinin merkezinde yer
almaktadir. Halkla i¢ ice olup onlarin dertlerini dinleyen ve siirleriyle aktaran bir sair olarak
toplumu ve toplumdaki degismeleri de bilmektedir. Bu iki durum onun siirlerinin
olusmasindaki ana etmenlerden biri olacaktir. Bu ylizden ¢alismanin bu kisminda Mahzuni

Serif’in yasadig1 donemdeki siyasi ve sosyal durumlar genel hatlariyla ele alinacaktir.

I. Diinya Savasi ile tilkedeki isgaller artarak Anadolu’yu dort bir yandan sarmustir.

Agir yenilgiler alan, kayiplar veren Osmanli Devleti iyice zayiflamaya baslamistir. Bu siireg
ise Anadolu i¢in yeni bir olusumun habercisi olmustur. Isgal kuvvetlerinin isgallerine ve
zuliimlerine karsi, Mustafa Kemal Atatiirk’iin liderliginde vatanini korumak igin Istiklal
Savasi veren Anadolu, sonunda zafere ulagsmistir. Anadolu, Kurtulus Savasi sonrasi yeniden
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti ile birlikte yeni bir doneme ve rejime merhaba demistir.
Atatiirk, asil savasin simdi basladigini sdyleyerek Cumbhuriyet’in ilke ve inkilaplarini,
politikalarin1 hizla hayata gecirmistir. Vefatina kadar da Anadolu topraklari i¢in tiim
varligiyla calismis “Az zamanda ¢ok ve biiylik isler yaptik.” diyebilmis ve eserini gelecek
ylizyillara, genglige armagan etmistir. 10 Kasim 1938°de ise Tiirk milletinin Bliylik Ata’s1
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olarak gdzlerini yummus, ebedi istirahatine ¢ekilmistir.

Atatiirk’{in vefatindan hemen bir giin sonra ise TBMM’de Ismet Inonii
Cumhurbaskan1 secilmistir. 26 Aralik 1938’de gerceklestirilen CHP olaganiistii kurultay1
Ismet Inénii’yii degismez genel baskan secerken Atatiirk’ii “Ebedi Sef” ilan edip Inénii’ye ise
“Milli Sef” unvanini vermistir (Ersel vd., 2002a: 298). Boylece Tiirkiye Cumhuriyeti, Atatiirk
Dénemi sonrast Milli Sef Donemi’ne girmis bulunur. ismet Inénii Cumhurbaskani olarak
Celal Bayar’1 hiikiimet kurmas i¢in gorevlendirmistir. Bayar ise eski kabineden iki bakan
degisikligi yapmistir: Bunlar Igisleri Bakani Siikrii Kaya ve Disisleri Bakam Tevfik Riistii
Aras’tir ¢linkii bu iki isim Atatiirk’{in hastalig1 déneminde ondan s6zlii ve yazil bir vasiyet
almaya calismustir, Ismet indnii’niin cumhurbaskani olmasin1 istememislerdir bundan dolay1
Bayar, onlarin yerine Ismet Inonii’ye yakinligi ile bilinen Dr. Refik Saydam (Igisleri) ve Riistii
Saragoglu’nu (Disisleri) atamuistir (Cavdar, 1999: 351). Cemil Kogak’a gore bu durum
sOyledir:

“Celal Bayar’m Igisleri Bakam1 ve CHP Genel Sekreteri Siikrii Kaya’nin, Disisleri
Bakani Tevfik Riistii Aras’in bundan sonra ve uzun zaman igin siyasi arenanin tamamen diginda
birakilmas1 ve buna karsilik Atatlirk doneminde siyasi muhalefeti temsil etmis olan ve bir kismi1
da Milli Miicadele’nin 6nde gelen 6nemli siyasi ve askeri sahsiyetlerinin 6rnegin Kazim
Karabekir’in, Ali Fuat Cebesoy’un, Refet Bele’nin, Fethi Okyar’in, Rauf Orbay’in, Hiiseyin
Cahit Yal¢in’in 6nemli mevkilere getirilmesi, siyasi tercihlerdeki farklilig1 6zellikle vurgulayan
bir nokta olarak {izerinde durulmay1 gerektirir. Gerek donemin tek partili siyasi rejiminde iktidar
partisi olan CHP’de ve gerekse TBMM’de zamanla meydana gelen degisiklikler ya da atamalar,
her zaman, bu ¢atismanin somut ve siyasi kisilikler odaginda ortaya cikan goriintiilerini
olusturur. Ancak Inénii déneminde tek partili siyasi rejimin 6ziinde bir degisiklige gidilmeyecek

ve Atatiirk’lin siyasi mirasi oldugu gibi muhafaza edilecektir.” (Ersel vd., 2002a: 316).

Bu durumlar Milli Sef Donemi’nde ve sonrasinda yasanan olaylarin ve ¢atigmalarin
kaynagin1 gostermektedir. Bununla birlikte Atatiirk’lin miras biraktig1 rejime bir siire daha
miidahale edilmeyecektir. Ancak bunlar gostermektedir ki rejime miidahaleler ¢ok da uzakta
degildir. Bu anekdot burada dururken, Mili Sef Donemi’nin yeni kabinesinin ilk kuruldugu

aylara geri doniis yapmak yerinde olacaktir.

Yeni kabinenin kuruldugu aylarda, CHP’de degisikliklerin yapilacagina dair basinda

haber ve yorumlar yer almistir. indnii bu konuya Kastamonu il kongresinde CHP’ye yonelik
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yaptig1 konusma ile agiklik getirmistir. Bu konusmada partinin biitiin vatandaslar1 kucaklayan
biiylik bir aile ocagi oldugunu vurgulayarak vatandaslarin ihtiyacini kargilama ve onlara
hizmet etmenin baslica vazifelerinden biri oldugunu belirtmistir (Cavdar, 1999: 351-352).
Ismet Inénii, bu konugmasiyla aslinda kendi dénemindeki siyasetin de ana ¢izgisini
belirlemistir. Mecliste ¢esitli parti i¢i secimler, atamalar siirerken 1939 yilinin Mart ayinda
Ismet Inonii, Istanbul’da iiniversiteyi ziyaret etmis ve burada bir konusma yapmustir.
Inénii’niin bu konusmasi, Cumhurbaskan1 olarak bilim insanlarindan neler bekledigini hem
o0gretmenin hem de Ogrencinin idealist olmasi gerektigini ve bunun milletin geleceginin
temeli oldugunu bununla birlikte bu kisilerin ahlaki yonlerinin ve kisilik 6zelliklerinin saglam
olmas gerektigini vurgular. Devaminda, millete dair her tiirlii meseleleri konusmak, sorunlari
¢ozmek, milletle yakin temasta olmak istediklerini bildirir. Ayn1 zamanda savas1 gérmiis ve
yasamis kusakla Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yeni kusagini birlestirmek, yeni kusagin siyasetle
kirlenmesini engellemek istediklerini ifade eder. Partinin halka genis capta hizmetler
verecegine dair politikalari aciklar. Milli iradenin ise Tiirk milletine uygun ve demokrasinin
koruyucusu oldugunu nitelendirmektedir (Cavdar, 1999: 355-356). Bu konusma uzun yillar
tartisilip yorumlanmis hatta demokratiklesmenin de miijdecisi olarak algilanmstir.
Tiirkiye’de bunlar yasanirken diinyada meydana gelen olaylar da Tiirk siyasi hayatim
etkilemektedir. Iki diinya savasi arasindaki donemde Tiirk dis politikasmin temeli, Lozan
Antlagmasi ile olusan statiiniin devam ettirilmesi seklinde olmustur. Bu amagla Tiirkiye,
Avrupa’da savastan sonra olusan dengeyi devam ettirmek isteyen devletlerin ¢abalarina
katkida bulunmustur. Bu katki, 6zellikle, Tiirkiye’ nin izledigi bolgesel dis politikada agik bir
sekilde goriilmektedir. Fakat ilerleyen donemlerde bu durum degisir ¢iinkii giiclii devletler,
her defasinda Tirkiye’yi c¢ikarlar1 dogrultusunda kendi taraflarina ¢ekme politikasi
glitmiistiir. Tiirkiye, bu sekilde tehlikeli sularin i¢inde, diinyada dengeye kurmaya calisirken
Atatlirk’tin “Kurk asirlik atalar yurdu” (Ari, 2012: 240) dedigi ve lilke topraklarina katmak
istedigi Hatay, 23 Haziran 1939°da Hatay meclisinin aldig1 kararla Tiirkiye’ye katilmistir.
Ulkede bu durum sevingle karsilanirken 1 Eyliil 1939°da Almanya, Polonya’ya saldirmustir.
Fransa ve Ingiltere de Almanya’ya savas ilan etmistir. Boylece Il. Diinya Savas1 baglama
slirecine girmistir. Bu siiregte Tiirkiye’yi savasa dahil etmek isteyen devletler, Tirkiye’ye
ciddi baskilar yapmistir. Hatta bunun i¢in konferanslar ve c¢esitli goriismeler de
diizenlenmistir. Tiim baskilara ragmen savas dis1 kalmay1 basaran Tiirkiye Cumbhuriyeti

Devleti yine de savasin etkilerini bastan ayaga hissetmistir. Bu siiregte biiyiik Erzincan
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Depremi (8 siddetinde) olmustur ve 9 ili etkileyen depremde 32.962 kisi vefat etmistir (Ersel,
2002: 329). Egitim alaninda ise ilkogretim yayginlastirilmaya c¢alisilmis, 1940 yilinda Koy
Enstitiileri kurulmus, Hasan Ali Yicel liderliginde diinya klasikleri Tiirkgeye cevrilmistir
(Ersel, 2002: 331-348). Boylece Koy Enstitiileri ve diinya klasiklerinin Tiirk¢eye ¢evrilmesi

Millii Sef Donemi’nin en dnemli kiiltiirel gelismelerinden olmustur.

II. Diinya Savast devam ederken Tiirkiye, savasa katilmamistir ama her an savas
olacak gibi iilkede hazirliklar yapilmis, onlemler alinmistir. Seferberlik ilan edilmis, birgok
geng askere alinmis, tahil iriinleri gibi pek ¢ok gida maddesinin yurt disina ¢ikisi
siirlandirilmig, limanlarda aligveriglerin durma noktasina gelmesiyle piyasada biiyiik bir
daralma yasanmis ve karaborsacilik ¢ogalmis, bir taraftan da hava saldirilarina karsin bazi
illerde karartma uygulamalart yapilmistir (Ari, 2012: 318-319). Bununla birlikte iilkede
ekonomik ve sosyal sikintilar basgdstermistir; az licretle ¢ok mesaili ¢alisma hayatlar
baglamig, koyliiller vergilerini 6demekte zorluk ¢ekmis, insanlar sosyal yardim
programlarindan mahrum birakilmis, egitim aksamis, ¢ocuk suclularmmin ve bosanmanin
sayilar1 artmistir (Benhiir, 2020: 46). Oyle ki 1941 yilinda ekmek karneye baglanmistir.
Ekmegin karneye baglanmasi ve karne sisteminin de herkese ulagma noktasindaki
yetersizligi, yetersiz ve sagliksiz beslenme, yasanan depremler ve savag doneminde yaygin

olan salgin hastaliklarin da toplumu derinden etkilendigi goriilmektedir.

Milli Korunma Kanununun ¢ikarilmasi, Kasim 1942 tarihli Varlik Vergisi gibi
uygulamalar iilkedeki ekonomik ve sosyal krizleri diizeltmek i¢in tasarlanmistir. Ancak
bu uygulamalarin sonucu istenilen amaca ulasilamadig1 gibi vatandaslarin devlete ve
partiye olan gilivenini sarsmistir. Bu durum yeni bir siyasi dengenin kurulmasini
dogurmustur (Yildirim, 2010: 24). Boylece Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecisin sinyalleri
kendini gostermistir. 1945 yilinda Il. Diinya Savasi ise resmen sona ermistir. 1945 yil1 aslinda
bir¢ok seyin de baslangici olmasi yoniiyle biiylik 6nem arz etmektedir. Clinkii bu yillarda
gerek Tiirk siyasetinde gerekse ekonomi ve dis politikada 6nemli gelismeler ve degisimler
yasanmistir. Hig¢ siiphesiz bu degisim ve gelismelerde 1. Diinya Savasi yillarinda ¢ikarilan
Varlik Vergisi ve Toprak Mahsulleri Vergisinin ayn1 zamanda da Ciftciyi Topraklandirma
Kanununun etkisi olduk¢a biiyiiktiir. Ayrica Sovyetlerin savag sonrasinda Tirkiye’den
Kuzeydogu Anadolu’da toprak, Bogazlarda ise hak iddia etmesi iizerine olusan kosullar

geregi Tiirkiye ABD ile yakinlasmistir. Bu yakinlagma, savastan galip c¢ikan devletlerin
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demokrasi ve serbest girisimden yana olan sdylemlerinin desteklenmesini ve degisimin
yasanmasint saglamistir. Tiirkiye’nin bu dénemde Bati ile yakinlasmasi 6zellikle Truman

Doktrini’nin ilan1, Marshall Plani’ndan yararlanmasi ile yakindan ilgilidir.

Il. Diinya Savas1 ve sonrasi yasananlar, donemin sartlari, iilkeyi cok partili hayata
gegmeye hazirlamistir. Bu siirecte yirminin lizerinde yeni parti kurulmus, bunlarin i¢inde ise
Demokrat Parti, iktidar aday1 bir parti olacagimi gostermistir (Yildirim, 2020: 47). 1947
yilinda devletcilikten liberalizme gecis siirecinin izleri goriilmektedir. Ocak 1947°de hiikiimet
denetiminde olmayan ilk topluluk olarak Istanbullu bazi is adamlarmn Istanbul Tiiccar
Dernegini kurmasi, bunlarin devletciligi elestirmeleri ve Demokratlarin fikirlerini
desteklemeleri bu gecis siirecinin izlerinden birkagidir. Tiirkiye’nin Uluslararas1 Para Fonu
(IMF) tiyeligine hak kazanmak ve buradan yardim almay1 kolaylastirmak amaciyla “7 Eyliil
Kararlari”nin alinmasi, iilkede Tiirk lirasinin %120 devaliiasyonunun yasanmasina sebep
olmustur, bu durum Cumbhuriyet déneminin ilk devaliiasyonudur. Tiim bu durumlar iilkede
liberallesmenin tedbirlerini almaya zemin hazirlamistir (Génen, 2000: 313). Bunlardan dolay1
CHP, 1947°de diizenlemis oldugu kongrede, 1946’da ilan ettigi bes yillik kalkinma
programindan vazgegerek DP’nin ve Istanbullu is adamlarmin sdylemlerini yansitan “Tiirk
Kalkinma Planm1” benimsedigini duyurmustur. Ilan edilen bu planla parti; serbest girisime,
tarima ve tarima dayali sanayi sektoriiniin gelismesine, demiryolu yerine karayollarina ve
enerji sektoriiniin gelismesine 6nem verdigini gdstermistir. Bu hamleyle CHP, yillardir
uyguladigi devlet¢ilik politikasindan geri adim atmistir. 1950 genel secimlerinden dnce, parti
programimin halk arasinda taraftarlar1 giderek artan DP’ninkine yakinlastirdigi da
dikkatlerden kagmamaktadir. CHP her ne kadar farkli programlarla halkin karsisina ¢iksa da
Mayis 1950 seg¢imlerini kaybetmekten kurtulamamis ve DP, 10 yil boyunca iilkeyi

yonetmistir.

1932 yilinda Tiirk¢e okunmaya baslayan ve 1941°de Arapga okunmasi yasaklanan
ezan, DP’nin hiikiimet olmasiyla da 1950°de Tiirkge okunmasi yasaklanmigtir. Se¢imden
sonraki siyasi iklim de cok serttir 6zellikle iktidar ve muhalefet arasindaki rekabet hemen
hemen her alanda kendisini gostermistir. DP hiikiimeti meclisteki karar alma siireglerinde
muhalefeti dislamis, Eyliil 1952°de Balikesir’de halka seslenmek isteyen Indnii’ye vali
tarafindan izin verilmemis ve Indnii gezisini iptal etmek zorunda kalmustir. Iki parti arasindaki

cekisme sonraki donemlerde de devam etmistir. Aralik 1953°te iktidar agirlikli meclis,

49



Atatiirk’{in arazileri ve Tiirkiye Is Bankasindaki biiyiik hisselerin de dahil edildigi CHP nin
elindeki biitiin mal varligina el koyarak hazineye devretmistir. Demokrat Parti, iktidarin1 daha
da giliclendirebilmek i¢in 1953 yilinda basin ve {iniversiteler {izerinde hiikiimet denetiminin
artt1g1 yeni bir yasa ¢ikarmistir. Yapilan bir sonraki se¢imlerde Demokrat Parti almis oldugu
zaferle endiselerinin bosa ¢iktigini da anlamakta gecikmemistir. Demokrat Parti iktidarinin
ilk yillarinda ¢iftginin ¢ikarlarina oOncelik vermistir, Amerika’dan alinan yardimlar
neticesinde kirsal kesimdeki ¢iftcilere ucuz kredi imkanlari taninmis, tarim aletleri, araglari
alimarak modern tarimin uygulanmasi i¢in ¢aligmalar baslatilmistir. Yapilan bu caligmalar
tarimsal alandaki etkilerini gostererek ti¢ yillik siire zarfinda tarim hacmini yiikseltmistir.
Tarimsal iiriin bollugu yasanarak biiyiime saglanmistir. Demokrat Parti iktidarda kaldig: siire
boyunca kendi sistemlerini kurarak yeni bir ekonomi anlayis1 olusturmaya ¢aligsmistir. Parti;
ekonomideki baskiy1 serbest birakinca piyasanin isleyecegine inanmustir fakat umdugu seyler
hemen ger¢eklesmemistir. Yabanci ve Tirk is adamlarindan beklenen yatirim
gerceklesmeyince devlet, ise el atmak durumunda kalmistir. Boylelikle yatirimlar, devlet
eliyle yapilmistir. Bir siire sonra ekonomik gidisat bozulmaya, parti ekonomik sorunlarla

miicadele etmeye baslamistir.

1954 yilinda ise daha onceleri baglayan kapatma tartigmalar1 ve gérevden almalar ile
“komiinizm yuvast”, “kizli- erkekli okumanin yanlis oldugu” diisiincesi ortaya atilmistir.
“Okullarda ahlak kurallarinin ¢ignendi”gine dair iddialarla Cumhuriyet tarihinin egitimdeki
en Onemli devrimlerinden milli okul olan Koy Enstitiileri; ilkdgretmen Okullarina
doniistiiriilerek kapatilmistir. Bu kapatma karar1 ise Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde egitimde
“karartma” girisimlerinin en belirgin 6rnegi olmustur. Tiim bu gelismelerle 1955 yilinda
enflasyon yiikselmeye baslamistir. Bu durum kirsal kesimlerden kentlere kitlesel gog
hareketlerinin baslamasina neden olmustur. Yaklasik olarak bir milyon insan, topragin terk
ederek sehirlerde daha iyi bir yasam kurma umuduyla yola koyulmustur. Sehirler; cografi
anlamda genis ve sanayi kollart acisindan gesitli olsa da herkese yetecek kadar istihdam
saglama noktasinda yetersiz kalmistir. Is bulamayan insanlar ya gegcici olarak belirli islerde
ya da sokak saticiligi yapmak zorunda kalarak sehirlerde var olmaya ¢alismistir. Bu durum
ise daha farkli sorunlarin yasanmasina sebep olmustur. Yasamini zor kosullarda devam
ettirmek zorunda kalan insanlar, kent arazilerinin diginda kendilerine yeni yasam alanlari
kurarak gecekondu kiiltiiriinii olusturmustur. Se¢im Oncesi isgilere grev vaadinde bulunan

Demokrat Parti, secimden sonra verdigi sozli unutmus, is¢ilere zorla kabul ettirilen partiye
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bagli sendikalara hiikiimetin tavri kendisinden dnceki hiikiimetin tavriyla benzer bir tavr
sergilemistir. Bu olay ise kendisine verilen destegin yavas yavas erimesine neden olmustur.
Demokrat Parti elindeki olanaklara bakmadan imkansizi isteyerek aslinda daha hizli daha
fazla is yapmak istemistir. ithalata yonelmis fazla malzeme ve makine alimi yaparak ticaret
ac1g1 olusturmus, biiyiik toprak sahiplerinin vergi payimi arttirmayi diistinememistir. Merkez
Bankasimin para basarak enflasyonu yiikseltmesine de sessiz kalmustir. ilk baslarda IMF’in
isteklerine direnmis fakat ekonomiyi iyilestirmek adina bir donem elestirdigi Milli Korunma
Kanunu’nu yiiriirliige koymustur. Ortaya ¢ikan sonug ise hi¢ yabanci degildir. Karaborsacilik
tekrar ortaya ¢ikmis ve hizlica yayilmistir. Ekonomi gittikce gerilemeye baslamistir.
Menderes, parti i¢indeki yerini saglamak i¢in Cumhuriyet Halk Partisi ile bagi oldugunu
diisiindiigii kisileri tasfiye icin erken emeklilik yasasi ¢cikarmistir. Bu donemde dis diinyada
meydana gelen gelismeler de tlilkenin ¢ok sesliligine ve zenginliklerinin yitirilmesine neden

olmus, meydana gelen gelismeler devletin yeni ¢aligsmalar yapmasini saglamstir.

Demokrat Parti, 1950°de baslayan Giiney Kore-Kuzey Kore Savasi nedeniyle Kore’ye
asker gondermis, uluslararasi ittifaklara katildig1 gibi bolgesel paktlar da imzalamis, Kibris
Sorunu ile miicadele etmis, Arap iilkeleriyle birtakim sorunlar yasamistir. Demokrat Parti’nin
orduya kars1 da mesafeli oldugu bilinmektedir. Ordudaki subaylarm Ismet Pasa ile yakin
olduklarini bilmelerinden dolay: orduya kars1 hep mesafeli olmuslardir. iktidar, orduda ihrag
etme politikasimi yiiriiterek kismi de olsa bir rahatlik yasamistir. Ordu disaridan alinan
yardimlarla finanse edildigi ve acemilerin NATO personelleri tarafindan egitilmesi
yoniindeki caligmalar iktidar ordu arasindaki iligkileri belirli bir siire stabil tutmustur.
NATO’nun agmis oldugu egitimlerle yetisen geng¢ subaylar, ordunun ve toplumun bir¢ok
kesiminin Batili devletlerden ne kadar geri oldugunu fark etmesi ve iktidarin bu konuda
herhangi bir calisma yapmadigini diisiinmesi iktidara yonelik olumsuz diisiinceleri beslemeye
baslamistir. Oyle ki Aralik 1957°de hiikiimete kars: bir tuzak icerisinde oldugu diisiiniilen
dokuz subay tutuklanmig fakat askerl mahkemenin subaylar hakkinda temiz karar1 vermesi
ile bu problem ortadan kalkmistir. Ancak iktidarin kafasindaki soru isaretleri bitmemistir. Her
anlamda zor duruma diisen iktidar, artan elestirilere tahammiil edememistir. Bu durum,
iktidar1 daha fazla otoriter tavirlar sergilemeye zorlamistir. Bu ortamda Vehbi Ko¢ CHP’den
istifa etmistir (Y1ldirim, 2010: 96). Gergeklesen olaylar bunlarla sinirli degildir. O yillarda
Inénii’niin  Kayseri’ye giderken treni durdurulmus ve Indnii’den Ankara’ya donmesi

istenmistir. Fakat Indnii geriye donmemis yoluna devam etmistir. Bu gelisme de hiikiimete

51



olan ofkenin artmasina sebep olmustur. Hikiimet ise baskilarini arttirmis ve mecliste
giindeme gelen konusmalarin ve olaylarin gazetede yayimlanmasi yasaklanmis, yapilanlarin
ve olusturulan komisyonun hukuka aykiri oldugunu dile getiren hukuk profesorleri ceza
almig, meclis diginda siyasi faaliyetler yasaklanmistir. Bakildiginda ilk donemdeki
demokratik havanin yavas yavas yok oldugu goriilmektedir. Tiim bu etkenler dahilinde 27
Mayis 1960 yilinda ordu birlikleri Istanbul ve baskent Ankara’daki biitiin hiikiimet binalarina
el koyarak hiikiimetin milletvekillerini ve bakanlarini tutuklayarak yonetime el koymus,

yonetimi Milli Birlik Komitesine devretmistir. Kemal H. Karpat’a (2015:171) gore;

“Toplumsal ve siyasi geleneklerin kalici etkilerine ragmen 1960 darbesi geg¢misle tam bir
kopustu. Darbenin modern siyasi ve toplumsal fikirler 1s1ginda mesru kilinma ¢abasi bunun bir
gostergesidir. Boylesi bir kopus, iktidar miicadelesi veren gruplarin yeni toplumsal, ekonomik
amaglar1 ve siyasi goriniimleri nedeniyle kac¢iilmazdi. Toplumsal farklilagma, yeni bir

toplumsal kimlik ve ekonomik ¢ikar anlayisi yaratmistt.”.

Bu anlayis dogrultusunda yeni bir anayasanin yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Yeni
anayasa c¢alismalar1 ise beklenenden daha yavas ilerlemistir ¢iinkii anayasa ¢alismalar1 i¢in
olusturulan profesorler kurulu goriis ayriliklar1 yasamistir. Daha sonra anayasa metnini
olusturabilmek ve tamamlamak i¢in bir kurucu meclis olugturulmus; meclis, anayasa metnini
hazirlamig, hazirlanan metinle Tirkiye Biiyilk Millet Meclisinin yetkileri Cumhuriyet
Senatosu adindaki bir kurumla dengelenmistir. Bunlarin yani sira Anayasa Mahkemesi
kurulmus, liniversite ve yargi gibi hayati konu ve kurumlara tam 6zerklik noktasinda giivence
verilerek, kismi temsil sistemi olusturulmustur. Bu siiregte darbe sonrasi yargilamalar
yapilmistir. Yargilamalar sonucunda ise 123 kisi beraat edilirken 31 kisiye miiebbet hapis,
418 kisiye hafif cezalar ve 15 kisiye 6lim cezasi verilmistir (Gonen, 2000: 361). Kararlar
alimirken birgok yabanci hiikiimetten ve Indnii’den gelen ricalara gereken hassasiyet
gosterilmemis, cezalar onaylanmigtir. 9 Temmuz 1961 tarihinde yeni anayasa igin
referanduma gidilmistir. Referandumun halk i¢in 6nemi biiytiktiir. Referandum, 1960 Darbesi
sonrasinda halkin siyasal manada kendini ifade edebilmesi i¢in olusan ilk firsatti1 denilebilir.
Oylamanin sonucuna bakildiginda, Adnan Menderes’ten yana olanlarin sayisinin
azimsanmayacak derecede cok oldugu goriilir. Bu durum 15 Ekim 1961 parlamento
secimlerinde de kendisini gostermistir. Se¢imde CHP %36,7, AP %34,7, Yeni Tiirkiye Partisi
%13,9 ve CKMP %]13,4 oy almiglardir (Gonen, 2000: 359). Goriis olarak bakildiginda

Cumhuriyet Halk Partisi hari¢ diger li¢ partinin Demokrat Partiyle ayni ¢izgide oldugu
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diistintildiiglinde, Tiirk halkinin biiylik ¢ogunlugunun Cumhuriyet Halk Partisi gelenegine
kars1 giivensiz oldugu, Demokrat Parti gelenegine ise sahip ¢iktigi agik bir sekilde
goriilmektedir. Bu se¢cimle CHP tek basina hiikiimet kuramayacagi i¢in Tiirkiye tarihindeki
ilk koalisyon hiikiimeti CHP ve AP arasinda kurulmus, 1965’¢ kadar gdrevini yapmustir,
bagbakan ise Ismet Inonii olmustur (Ar1, 2012: 375). Yeni anayasaya baktigimizda ise sol ve
sag ideolojilere genis bir siyasal faaliyet alan1 sunmasi bakimindan daha 6zgiirliik¢ii bir yasa
olarak kabul edilir. 1961 Anayasasi ile toplumda olusan 6zgiirliik¢li ortamin ge¢cmisini ve
yansimalarini Murat Belge (1992: 78) sOyle 6zetlemistir: “Yeni Anayasa’nin getirdigi gérece
Ozgiirlesme, yillarca bastirilmis ve sikistirilmis toplumda bir soluklanma imkan1 yaratmisti.
Diinya ile kurulacak baglantinin kopriisii o konjonktiirde sola dogru uzaniyordu. Degisimi
isteyenler oraya yoneldiler.” Bunun yansimasin1 da 1963 yilinda Tiirkiye Is¢i Partisinin
kurulmasinda goérmekteyiz. Bu donemde hiikiimetin dini yonden bircok onlem almuistir.
Modern ve akile1 bir yorumu yayarak Yiiksek islam Enstitiilerinin ders programlarmin icerigi
degistirilmis ve Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge terciimesi yayimlanmistir (Gonen, 2000: 360).
Stire¢ dikkatle incelendiginde her ne kadar istikrar getirilecegi sOylenerek yonetime el
konulmus olsa da bu durum beraberinde siyasi istikrarsizlig1 da beraberinde getirmistir. 1961-
1963 yillarinda koalisyon hiikiimeti kurulmus, Subat 1965°te olusturulan, Ekim 1965’teki
genel segimlere kadar gorevi yiiriiten ve Suat Hayri Urgiiplii baskanligindaki gegici kabine,
memlekette istikrari yeniden saglamak icin darbe yapanlarin lilkeyi istikrarsizliga nasil
stiriikledigini de agik¢a gostermektedir. Bir diger dikkat edilmesi gereken siyaseti sadece i¢
etkenlerin degil dis etkenlerin de belirledigidir. Oyle ki AP, CHP ile géniilsiiz bir ilk koalisyon
hiikiimeti (10 Kasim 1961-30 Mayis 1962) kurmus ancak bu koalisyon Silahli Kuvvetler
Birliginin araliksiz tehditleri ve kiskirtmalari yiiziinden alt1 ay siirmiistiir. Ikinci koalisyon ise
25 Haziran’da kurulup Aralik 1963’¢ kadar ayakta kalmistir (Bilgin, 2010: 246-247). Yine bu
donemde 1963’te Talat Aydemir’in de i¢inde bulundugu basarisiz darbe girisimleri olmus ve

olumsuz sonuglar dogurmustur.

20 Subat 1965°te ilan edilen hiikiimet, Adalet Partisinin biiyiik ortak oldugu 4 partili
bir koalisyondan olusmustur. TIP’in genel secimlere girmesini énlemeye kararli olan bu
koalisyon, sola yonelik sert ve baskici politikalar uygulamistir. Bu politikalar ileride toplumda
cok can kayiplarina sebep olacak, iilkeyi bolecek agiklamalari da beraberinde getirmistir.
Bunlardan birisi Siileyman Demirel’in Samsun’da yaptigi “Biz komiinist diismaniyiz.

Komiinizmle yilmadan miicadeleye kararliyiz... Biz asir1 sol cereyanlarla miicadeleye
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kararliyiz... Niifusumuzun yiizde 98’1 Miisliiman oldugu i¢in komiinizm Tiirkiye’ye giremez.
Kendimize Misliiman bir millet diyebilmeliyiz.” seklindeki konugmasidir (Ahmad, 2010:
241-242). Ekim 1965’e gelindiginde ise iilkede yeniden se¢im yapilmis ve Adalet Partisi
taraftarlarinin “Ortanin solu, Moskova yolu” sloganlartyla Cumhuriyet Halk Partisini
yildirma politikasi izlemesi, Cumhuriyet Halk Partisine bekledigi basariy1 getirmemistir ve
Adalet Partisi, oylarin yarisindan fazlasini (% 52, 9) alarak Siileyman Demirel bagkanliginda
hiiklimeti kurmustur (Ar1, 2021: 375; Gonen, 2000: 365-368). 1968 yilinda ise Tiirkiye’de
olaylar iyice karisarak ilerler ve 6zellikle sol hareketleri ylikselise gecer ve 68 kusagi olusur,
16 Subat 1969 tarihinde de Amerika’nin 6. Filosu protesto edilir ve bu siiregte sag-sol
kesimlerden agir kayiplar yasanir, Deniz Gezmis olaylar1 ve karsisinda yer alanlar da bu
donemde olusur, diinyadaki 68 Harekatinin temel slogani ise “Go Home Yanke” ile “Cirkin
Amerikalr” olmustur (Ar1, 2012: 377). Ulke bu siiregten sonra daha da karisir, siyasi olaylar,
sag-sol catismalar1 hizin1 kesmez ve 12 Mart 1971°de askeri darbe ile Siileyman Demirel
hiikiimeti diisiiriilmiistiir. 6 May1s 1972’de Deniz Gezmis, Hiiseyin inan ve Yusuf Aslan idam
edilmis ve birgok geng¢ gerek hapishanelerde gerek sokaklarda faili meghul cinayetleri ile
oldurilmustiir, iskencelere maruz kalmistir. Askeri darbenin etkileri ve askerin siyasete
miidahalesi 3 buguk yi1l kadar siirmiis, Ismet Inonii CHP baskanligin1 Biilent Ecevit’e
birakmis, 14 Ekim 1973 se¢imleriyle Siilleyman Demirel ve Biilent Ecevit tarafindan kurulan
koalisyonlar donemini 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi’ne kadar siirmiis ve yaklasik 7 y1l i¢inde
7 hiikiimet gérev almistir (Giines, 2020: 168, 185). Ulkede siyaset bu sekilde sekillenirken bu
doneminin O6nemli olaylarindan birisi Kibris Harekati olmustur. EOKA orgiitiiniin 15
Temmuz 1974’te darbe yapar ve Kibris’ta Makarios’u diisiirerek Elen Cumhuriyeti ilan edilir
bunun iizerine Kibris’ta yasayan Tiirklerin haklarinin korunmasi i¢cin 10 Temmuz 1974’te
Tiirk ordusu Kibris’a asker ¢ikarir ancak sonug¢ alinamaz ve 14 Agustos’ta Ada’ya ikinci
harekat baglarken Rumlar da Tiirk kdylerine saldirisint devam ettirmis, Kibrish Tiirkler Rum
ve Yunan birlikleri tarafindan katledilmistir ve 16 Agustos’ta da ateskese uyularak Ada ikiye
ayrilmistir (Gilines, 2020: 186-289). Bu siiregte diinyada petrol krizi yasanmis, Biilent Ecevit
hiikiimeti hashasg iiretimine tekrar izin vermis ve Amerika Tiirkiye’ye ambargo uygulamistir.
Bunlar tilkede gerek siyasi alanda gerek ekonomide birgok soruna yol agmistir. Tiirkiye’de

yasanan bu stireci, Giines (2020:195-197) su sekilde 6zetler:

“Ekonomik yasamin bozulmasi, siyasi hayattaki sarsinti karsisinda toplum hizla politize

olmaya baslamis ve yeni orgiitlenmeler ortaya ¢ikmistir. (...) Ortaya ¢ikan yeni orgiitler, sinir
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tanimaz bir saldirganlik i¢inde, ¢catismayi iilkenin her yanina yaymislardir. Yiikselen yeni teror,
ogrenci agirlikli {lkiicii-devrimei catigmasini  golgede birakmis, profesyonel eylemlere
doniigmiistiir. (...) Egitimde de benzer bir kutuplasma TOBDER, ULKUBIR arasinda
yasanmistir.1977 yilinda Tirkiye’de egitim goren 260.000 6grenci, anarsiden ciddi olarak
etkilenmistir (...) yalnizca 6grenciler degil, toplumun degisik kesimlerinden insanlar catisma
icine cekilmistir. Siyasetle ilgisi olsun ya da olmasin her siniftan insan, ayrim gozetilmeden
saldirtya ugramis, yaralanmis ya da ldiiriilmiistiir. Isciler, gretmenler, doktor ve miihendisler,
bilim insanlar1 ve sanatgilar, yazarlar, ozanlar, parti baskanlari, milletvekilleri, savcilar, emniyet
miidiirleri, bakanlar, hatta basbakanlar bile teroriin hedefinde yer almislardir. insanlar tek tek
ya da toplu olarak, acimasiz yontemlerle katledilmistir. Topluluklar {izerine bombalar atilmis,
toplu tasima araglarinda, mitinglerde insanlar kursunlanmis, kagirilan insanlar iskence edilerek

oldiriilmiistiir.”

Bu catisma ve oldiirmelere 1 Mayis 19977°deki Taksim olaylar1 (Kanli 1 Mayis) da
eklenmistir. Yaklastk 5000 bin kisi katilmis, DISK Baskan1 Kemal Tiirkler konusmasi
biterken Oldirilmiistiir. Kanli 1 Mayis’ta toplamda 36 kisi oOldiirilmis, 130 kisi de
yaralanmistir. 13 ilde sikiyonetim ilan edilmistir. 19-26 Aralik 1978’de yasanan Maras
Katliami, Alevi-Siinni ¢atismasin1 daha da belirgin hale getirmis ve devaminda gelecek
katliamlarin da habercisi olmustur. Katliamda ¢ocuktan yaslisina 111 kisi katledilmis, 1.000’1
askin kisi yaralanmig, 522 ev ve 289 is yeri kundaklanmis, Alevi niifusun %801
Kahramanmaras’tan go¢ etmistir (Metin, 2020: 215-216). Bu yasananlar, Kahramanmaras

halki ve tiim toplumda derin yaralar agmustir.

Mayis- Temmuz 1980 ise Kahramanmarag Katliam1’nin devami olan Corum Katliami
yasanmistir. Corum Alaaddin Camisine patlayicilarin atildigi ve atese verildigi iddiasi ile
Alevi mahallesi olan Milonii, uzun namlulu silahlarla taranmistir. Resm1 verilere gore 57 kisi
vahsice oldiiriilmiis, bir¢ok kisi yaralanmistir. Tipki Maras Katliami gibi Corum Katliamina
sebep olanlar tam olarak cezasini almamis, yillar gecmis ve yi1l 2021 olmus, TBMM’ye

arasgtiritlmasi i¢in onerge verilmis, bagimsiz kaynaklara gore adalet yerini bulamamastir.

1980 yilinda 60 kez yenilenen turla yeni cumhurbagkaninin secilememesi, Ajda
Pekkan ve Zeki Miiren’e bile oy kullanilmasi, Atatiirk’in kurdugu TBMM’de se¢imin hafife
alinmasi, aylar Oncesinden siiren Kenan Evren’in uyarilari, glinde neredeyse 9 kisinin
oldiirtilmesiyle devam eden siireg 12 Eyliil 1980°de Genelkurmay Baskani Orgeneral Kenan

Evren’in bagkanliginda Tiirk Silahli Kuvvetlerinin yonetime el koymasiyla sonu¢lanmistir
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(Giines, 2020: 206-208). 1980 Askeri Darbesi de her darbe gibi toplumda gerek siyasi gerek
sosyal yasamda iyilestirilmesi zor ve derin yaralar agmig, Tiirkiye Cumhuriyet’inde yeni
olusumlara sebep olmus ve ileriki yillarda siyaset ve toplum buna gére sekil almistir. Ulkenin
gelecegini etkileyen 12 Eyliil 1980 Darbesiyle birlikte Tiirkiye’de yeni bir donem baglamistir.
Ancak bu darbeden sonra hicbir sey eskisi gibi olmamistir. Genelkurmay Bagkani ve kuvvet
komutanlar1 kendilerini Milli Giivenlik Konseyi olarak ilan ederek tiim yasama ve yiiriitme
yetkilerini biinyelerinde toplamis, parlamento ve hiikiimet feshedilmis, partiler kapatilmais,
her tiirlii siyasal, toplumsal ve kiiltiirel faaliyet yasaklanmistir. insan haklarma aykir1 bir
sekilde gozalti siireleri on bes giinli bulmus ve hem ceza hem de kanit yontemi olarak iskence
mesru hale gelmistir. Bu yonetim silirecinde gozalt1 ve tutuklu bulunanlardan 400 kuskulu
O0lim yasanmis ve bunlarin 171’inin iskenceden kaynaklandigi kanitlanmistir. Askeri
mahkemelerce 210 bin kisiye dava agilmis, bunlarin 85 bini sadece diisiincelerinden dolay1
yargilanmustir. Olenler, oldiiriilenler, tutuklananlar, dava agilanlar ile iilkenin giindemi
belirlenirken 1980 Darbesi’nin 1982 Anayasasi kabul edilmistir. 1961 Anayasasi’nin tagidigi
bir¢ok dnemli maddede demokrasi ve 6zgiirliik alaninda kisitlamalara gidilmistir. Bu anayasa
ile amaglanan sey, halki siyasetten uzak tutmaktir (Metin, 2020: 210). Bu siirecte 1982
Anayasa’na gore diizenlenen yiiksekdgretim sistemine iliskin olarak YOK kurulmustur.
Boylece bir¢ok iiniversite Ozerkligini yitirmis, hocalari kovusturmaya ugramis ve isten
atilmig, gozaltlar1 ve iskenceler tiim diinyanin giindemine oturmus ve uyarilara ragmen
siktyonetim; kimseyi dinlememis, 15 kisiyi hukuka aykir1 bir sekilde idama mahkim etmistir
(Gonen, 2000: 407-408). 1983 yilina gelindiginde yeniden secimler yapilmis ve sag kesim
ANAP’ta birlesince ANAP, hiikiimete tek basina gegmis, Turgut Ozal basbakanlik koltuguna
yerlesmistir. Bu durum 1987 secimlerinde de tekrar etmis ve 1989 cumhurbaskani

secimlerinde Turgut Ozal cumhurbaskani olmustur.

Tiirkiye’de bunlar olurken diinyada da siyasi durumlar karismaya ve katliamlar
yasanmaya devam etmistir. Subat 1988’de Azerbaycan’da Ermeniler ile Azerbaycan Tiirkleri
arasinda Birinci Daglik Karabag Savasi baglamis ve Mayis 1994°e kadar devam etmistir. 24
Aralik 1979°da baslayan ve 2 milyon Afgan’in 6liimiine sebep olan Sovyetlerin Afganistan’1
isgali ise 15 Subat 1989°da Sovyet Birliklerinin Afganistan’dan ¢ekilmesiyle son bulmustur.
2 Agustos 1990°da ise Irak, Kuveyt’i isgal etmis ve bu siire¢ Nisan 1991°e kadar devam etmis

ancak 12 yil sonra bolgede savas tekrar patlak verecektir. 1995 yilinda ise Yugoslavya i¢
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savasinda Bosna Hersek’te® yaklasik 8 bin kisi Sirplar tarafindan &ldiiriilmiistiir.

Tiirkiye’de 90’lar bir¢ok olayin yasandigi, teror ve katliamlara tanik olan yillardir. 6
Ekim 1990°da Bahriye Ucok “Islam’da &rtiinmenin ve oru¢ tutmanin zorunlu olmadigini”
belirmesi iizerine evine gonderilen kargo ile dldiiriilmiistiir. Bu olayr 7 Ekim 1990’da

Cumbhuriyet gazetesi soyle agiklamistir:

“Muammer Aksoy, Cetin Emeg, Turan Dursun’dan sonra tiirbana karsi tavri ve laikligi
savunmastyla taninan SHP Parti Meclisi Uyesi Bahriye Ucok da suikast sonucu ldiiriildii.
Istanbul’dan Ankara Cankaya’daki evine 6zel bir kargo sirketiyle yollanan kitap paketini agan
Ucok, igindeki bombanin patlamasi sonucu agir yaralanmis, kaldirildig: hastanede ameliyata

almamadan 6lmiistiir.5

Yine cumhuriyet diismanlarinca 24 Ocak 1993 yilinda Ugur Mumcu, arabasina bomba
konulup patlatilmasi sonucu Oldiirilmiistir. 7 Ocak 1993°te Cumbhuriyetteki yazisinda
Barzani, CIA ve Mossad iliskisini anlatan yazisin1 yayimlamis ve 8 Ocak 1993°teki yazisinda
da “Kiirtler somiirgecilige karsi bagimsizlik savasi yapiyorlarsa ne isi var CIA ve
MOSSAD’n Kiirtler arasinda? Yoksa CIA ve MOSSAD, antiemperyalist savas veriyorlar da
diinya bu savasin farkinda degil mi?” diyerek hazirlik igerisinde oldugu “Kiirt Dosyas1”
baslikli kitabina dair ipuclarini vermistir. Bunlar Ugur Mumcu’yu 6ldiirme konusunda

kendisinde yetki goren kisilere gerek¢e olmustur.

17 Nisan 1993’te ise Turgut Ozal ani bir sekilde vefat etmistir. Bdylece segim
giindeme gelmis ve 16 Mayis 1993’te Siileyman Demirel cumhurbagkani olarak se¢ilmis,
basbakan koltuguna ise Tansu Ciller oturmustur (Metin, 2020: 240). 2 Temmuz 1993’te ise
mezhepsel gerilim ve katliamlarinin devami olan Sivas Katliami yasanmis ve 35 kisi
Madimak Otelinin atese verilmesi ile yanginda oldiiriilmiistiir. Katliami gerceklestiren giiruh
“Kahrolsun laiklik!”, “Miisliiman Tiirkiye!”, “Yasasin Seriat!” sloganlarin1 atmistir. Devlet
yetkililerinin ise olaya gerekli miidahaleyi yapmadigi, glivenligi saglayamadigi noktasinda

elestiriler almistir.

5 Katliam, Bosna Hersek’in Srebrenitsa kentinde yapildig1 i¢in Srebrenitsa Katliami olarak da anilmaktadir.

6 “Cinayeti Islami Hareket adl1 6rgiit iistlendi. Cumhuriyet Gazetesini telefonla arayarak islami Hareket Orgiitii
adma konustugunu bildiren bir kisi Ugok’u ‘tesettiir konusundaki diisiinceleri yiiziinden’ cezalandirdiklarini
soyledi. Aymi kisi ‘Islam’a smir koyanlar 8ldiirmeyi borg bildiklerini’ belirtti.”
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1994 yilinda Tiirkiye’de ekonomik kriz yasanmis ve 5 Nisan Kararlar1 olarak tarihe
gecgecek olan istikrar programiyla %150’ye dayanan enflasyon halk arasinda “canavar” olarak
nitelendirilmis, sol parti ve hiikiimet bu basarisizliktan sorumlu tutulmus, boylece Refah
Partisi yiikselise gecmistir (Metin, 2020: 240-241). Devlette dengeler degisirken istanbul’da
sular durulmamis ve Gazi Olaylar1 yasanmistir. 12 Mart 1995°te Istanbul’da Alevi
vatandaslarin ¢ogunlukta yasadigi Gazi Mahallesi kimligi belirsiz kisilerce otomatik silahlarla
taranmis, saldirilar sonucu 1 vatandas hayatini kaybederken 5°1 agir 25 kisi yaralanmistir
(Metin, 2020: 239). Eyliil 1995’te Tansu Ciller’in istifasinin ardindan 24 Aralik’ta erken
secime gidilmeye karar verilmig ve Refah Partisi se¢imi kazanmistir fakat askeriyeden gelen
uyar1 ile Refah Partisinin hiikiimet olmasina izin verilmemis ve koalisyon kurulmustur
(Metin, 2020: 242). 3 Kasim 1996°da ise devlet-mafya-polis iliskilerinin ortaya g¢iktigi
Susurluk Kazasi (Susurluk Skandali) yasanmustir. Tiirkiye tarihinde biiyiik bir skandal olarak
yer almistir, donemin yasa dist iliskileri meydana ¢ikmustir. 1998’e geldindiginde Refah
Partisi kapatilmig, Necmettin Erbakan’a once 5 yil daha sonra omiir boyu siyaset yasagi
getirilmistir. Bu siiregte Istanbul Belediye Baskan1 Recep Tayip Erdogan ve bazi Refah
Partililere davalar agilmistir. Mesut Yilmaz 25 Kasim’da istifa edince yerine Biilent Ecevit
gecmistir. Ecevit bu siirede PKK terdr orgiitii lideri Abdullah Ocalan’1 yakalatarak Tiirkiye’ye
getirtmigtir. Nisan 1999 yilinda yapilan se¢imlerde DSP birinci olmus ve Biilent Ecevit
yonetimi devam ettirmistir. Agustos 1999’da Golciik Depremi olmus ve resmi belgelere gore
18.373 kisi yasamin1 kaybetmis, 48.901 kisi ise yaralanmistir. Ulkede yasanan ekonomik
buhranlar ve depremin de etkisiyle ekonomi iyice kdtiiye gitmeye baslamig, IMF’den borg
alinsa da sorunlara ¢oziim iretilemedigi i¢in bu durumlar hiikiimeti iyice zor duruma

distirmiistiir.

21 Ekim 1999°da Ahmet Taner Kislali, Cumhuriyet ve laiklik diismanlarinca evinin
onlinde bombali saldirtya ugramis ve vefat etmistir. Cumhuriyet gazetesindeki yazisi
nedeniyle vefat etmeden 6nce Yeni Akit gazetesi Kislali’nin fotografina ¢arpi isareti koyup

Kislal’y1 “28 Subatc¢1” diye suglamistir.

2000 yilinda yapilan cumhurbaskanligi se¢imlerinde Ahmet Necdet Sezer
Cumbhurbaskani se¢ilmistir. Ahmet Necdet Sezer’in hukukcu kimligi, diirlist devlet adamligi
ile hukuka aykir1 yasalar1 imzalamamisg, bakanlar kuruluna karst da bagimsiz ve elestirel

tavirlar sergileyerek gorevini yerine getirmistir. Subat 2001°de MGK toplantisinda Biilent
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Ecevit’le tartismaya girmis, Ecevit de toplantida yasananlari, MGK kararlarinin
aciklanmasini bekleyen basin mensuplarina canli yayinda anlatmistir. Bu tutumun sonucunda,
borsa ve Tiirkiye’nin kredi notu diiserek Tiirk ekonomisine olan giiven azalmistir. Tiim bunlar
biiyiik bir ekonomik krize neden olmustur. 2001 ve 2002 yillarinda iyice kdotiiye giden
ekonominin diizeltilmesi i¢in Diinya Bankasi Bagkani Kemal Dervis, Ecevit’in ricasini
kirmayarak ekonominin basia ge¢mistir. Diinyada ise 11 Eyliil saldirilar1 gergeklesmistir.
Saldirilarda 3 bin kisi 6lmiist ve ABD, Afganistan’a savas agmistir. Terore yonelik

uygulamalar ve dnlemler artmistir.

Tiirkiye’ye baktigimizda zamanla Ecevit’in saglik durumu kétiilesmeye baslamistir
ama kendisi saghiginin yetersiz olmasina ragmen gorevden ayrilmayi kabul etmemistir.
Ecevit’e kendi partisinden muhalif sesler yiikselmeye baslamis, Disisleri Bakani Ismail Cem
liderliginde muhalif grup DSP’den ayrilmis ve Yeni Tiirkiye Partisi’ni kurarak erken se¢im
istemistir. Erken secim istegine MHP lideri Devlet Bahgeli de katilinca Ecevit’e baska
secenek kalmamis ve 3 Kasim 2002 erken genel secim ilan edilmistir. Yapilan anketler
koalisyon partilerinin barajinin altinda kalacagini, Islami kesimin yeni partisi AKP nin se¢imi
kazanan parti olacagin1 6nceden kestirmistir ki ortaya ¢ikan se¢im tablosu da bunu kanitlar
niteliktedir ve AKP yapilan se¢imle %34°liikk oyla birinci olmustur (Bilgin, 2010: 268). Bu

stiregle Tiirkiye yeni bir olusuma ve doneme girmistir.

Atatiirk’iin vefat1 ve Ismet Indnii’iin cumhurbaskani olmasiyla baslayan siireg, Biilent
Ecevit’in rahatsizlanmasi ve AKP’nin iktidar olmasiyla son bulmustur. Bu zaman zarfinda
gerek diinyada gerek iilkede birgok 6nemli olay yasanmis, savaslar, saldirilar ve katliamlar
gerceklestirilmistir. Bu durumlar toplumlar1 gerek siyasi gerek sosyal gerekse ekonomik
yonden etkilemis ve insanlarda derin izler birakmustir. Bu yasananlarin halkta biraktigi izlerini
ise halk sairi Mahzuni Serif siirlerinde islemistir. Tarih, bir halk sairinin dizelerinde de yer

almistir.
2.2. Mahzuni Serif’in Yetistigi Cevre ve Kiiltiirel Ozellikleri

Her cografya, kendine 6zgii kiiltiirel iklimin ortamini saglar. O cografyada yasayan
toplum genel olarak bu ortam karakterinden etkilenir. Bu nedenle ¢alismanin bu kisminda;
yasadig1 cografyayi, kiiltiiriinii, insanin1 ve onlarin halini hal olarak yasayip anlatan Mahzuni

Serif’in yetistigi ¢evrenin cografi 6zellikleri ve ardindan sosyokiiltiirel yapis1 anlatilmistir.
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Maras, Elbistan ve Afsin yoresi Tiirk halk siirinde bir¢ok asiga yurt olmustur. Mahzuni
Serif de bu yorenin son donem 6nemli halk sairlerindendir. Bu baglamda Mahzuni Serif’in
yetismesinde yorenin etkisi su gotiirmez bir gergektir. Onu anlayabilmenin ve derinlemesine

inceleyebilmenin yolu da y0renin kiiltiirel arka planini / ortamini bilmekten geger.

Mahzuni Serif’in dogup biiyiidiigli yer, Kahramanmaras’in 1944’e kadar Elbistan’a
bagli olan sonradan Afsin’e baglanan Ber¢enek koyiidiir (KK?2). Calismanin giris bolimiinde
Kahramanmaras’a dair bilgilere ayrintili bir sekilde yer verildigi icin bu boliimde tekrar yer
verilmeyecektir. Mahzuni Serif’in Bergenek koyl ve civarinda yetismesi, buradaki etkinligi
daha fazla oldugu i¢in sirayla Elbistan, Afsin ve Ber¢enek kdyiiniin 6nemli alan 6zellikleri

aciklanacaktir:

Hititlerden baslayarak bircok medeniyete kapisimi acan Elbistan’in adina ve
telaffuzuna dair ¢esitli goriisler bulunmaktadir. Elbistan adi, Refet Yinang’in (1993: 223)
aragtirmasina gore; Urfali Matthieu ve diger Ermeni yazarlar1 “Ablasta”; Siiryani Mahail
“Ablastayn”; Abu ‘I-Farac b. ibri (Bar Hebraeus) “Ablastin”; Yakut Hamavi “Abulustayn”;
‘Ayni ve diger Arap yazarlar1 “Ablustayn”, Selguklu tarihgileri, 14-15. yiizyildaki Iran
yazarlar1 “Ablistan”; 15. ylizyilda, Bazi’'nin seyahatnamesinde “Elbistan”; 16. yilizyildan
itibaren Ibn Ilyas disindaki diger yazarlar tarafindan “Albistin” veya “Elbistan” olarak
anilmaktadir. Sehir, ayn1 yiizyilda Osmanli’nin yonetimine geg¢mesinin ardindan halkin
arasinda isim olarak “Albistan” olarak ge¢se de zamanla ismin sdylenisi bugiinkii son sekli
olan “Elbistan” (Tasdemir, 1995: 1) halini almistir. Mehmet Sahin’in (2018: 4) alan
aragtirmasina gore de sozlii kaynaklarda “aslan yatagr” anlamindan tiiretilmis olan “Alpistan”

ve “baglik, bostanliktan tiiretilen “Albostan” isimleri yazili kaynaklarda yer almamaktadir.

Elbistan, eski caglardan beri var olan kadim bir sehirdir. Ug bin y1ldan daha fazla tarihi
gecmise sahip (Yiicel, 2019: 63) oldugunu kanitlayan Hititler ile Kommagenler devirlerine
ait Til, Kara Elbistan, Ozan, Kara Oyiik, Cavli Han, Tel Afsin, Mehre, Hunu ve Efsiis gibi
yerlesme merkezleriyle tarihi kalintilar ve hoytikler (Yinang, 1993: 223), kaza merkezinin
kuzeyindeki Ikizin Magarasi’nda Ust Paleolitik ve Neolitik ¢aglara ait kalintilar bolgede yer
almaktadir (Tagsdemir, 1995: 1). Hititler, Bizanslilar, Frenkler, Selguklu ve Danismentlilerin
hakimiyeti altinda olan kent; Dulkadiroglu kuruluncaya kadar ¢esitli olaylarin, isyanlarin ve
savaslarin yasandig1 yer olur ayrica Selguklularm, ilhanlhlarin, Mogollarin ve Kilikya

(Cukurova) Ermenilerinin donem donem akinlarina ugrayip yagmalamalarina sahne olur
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(Tagdemir, 1995: 1). Dulkadiroglu Beyligine 170 yil boyunca baskentlik yapar, bir¢ok
gelisimin yasanmasina taniklik eder ve bu donemde yorede Tiirkmen etkinligi de kendini
gosterir. 1515°te Turnadag Savasi’nin ardindan Osmanli Devleti’nin topraklarina katilir, nce
Sivas sonrasinda da Karaman’a bagl bir sancak, son olarak da Kahramanmarag’a bagl ilge
olarak varligini siirdiirmektedir (Elbistan Y1llig1, 1993: 27-30). Elbistan’a ait tarihi bilgiler bu

sekilde iken cografi dzelliklerine bakildiginda sunlar soylenebilir:

Elbistan’in sinirlart Dogu Anadolu Bolgesi’nin Yukar: Firat Bolimii’nde olup 2.547
km? yiizélgimiine sahiptir. Biiyliksehir merkez ilgeleri hari¢ tutuldugunda Tiirkiye’nin en
biiyiik 22. ilge merkezidir. Yaklagik olarak 37 derece 12 dakika dogu boylami - 38 derece 12
dakika kuzey enlemi arasinda, Dogu Anadolu, i¢ Anadolu ve Akdeniz Bélgelerinin birlesim
noktasinda bulunur. Kahramanmaras’in kuzeydogusunda yer alan Elbistan’in kuzeyinde
Darende ve Giirlin ilgeleri; glineyinde Nurhak ve Ekin6zii; dogusunda Malatya ili; Dogansehir

ve Akcgadag ilgeleri; batisinda ise Afsin ve Goksun ilgeleri bulunmaktadir.

Elbistan, daglar ve bu daglarin olusturdugu al¢ak kesimlerden meydana gelmektedir.
Ilgenin giineyini Kog Dag1 (2.547 m), Medetsiz Dag1 (2.115 m), Salavan Dag1 (2.378 m) ve
Nurhak Daglar1 (3.081 m) ¢evrelemektedir. Dogu-bati yonlii uzunlugu yaklasik 30-35 km ve
630 km?’lik alani ile Tiirkiye nin 4. biiyilik ovasi olma 6zelligine sahip, ilgenin en algak alanini
Elbistan Ovasi olustururken Ova’nin etrafini -genel olarak giiney ve kuzey taraflarini- daglik
alanlar olusturmaktadir ve 6zellikle de gliney kesimini il¢enin en yiiksek noktasi olan Sar
Dag1 (2.171 m) cevrelemektedir (Yiicel, 2019: 12). Ilgenin bircok su kaynagi bulunmasina
karsilik Ceyhan Nehri ile Sogiitlii Cay1, ilgenin iki 6nemli su kaynagidir. Elbistan’in jeolojik
yap1 bakimdan en genis bigimlenmelerinin ve linyit havzalarinin olusumu tigiincii zamana ait
iken sehrin kuzey kisminin az bir boliimiiniin olusumu da dordiincli zamana aittir (Yiicel,

2019: 16). Bu durum, ilgenin yer alt1 zenginligini saglayan en dnemli unsur olmustur.

Dogu Anadolu’nun Yukari-Firat bolgesinde bulunan Elbistan; Dogu Anadolu,
Akdeniz, i¢ Anadolu ve Giineydogu Anadolu Bélgelerinin kesistigi noktadaki konumu geregi
sehrin iklimi, Kahramanmaras’in iklimine gore oldukca farklidir; karasal bir iklime sahiptir
ve bitkisi ortiisli bozkirdir (Yiicel, 2019: 111). Havza olarak biiyiik bir boliimii dogal orman
siirt i¢ine dahil olsa da ylizyillardir ormanin tahribi ve ormanda yapilan asir1 otlatma
ormanlarin biiyiik bir kisminin yok olmasina ve genel goriiniim olarak alanin step

manzarasina doniismesine sebep olmustur. Havzanin dogu yarisinda ve kuzey kesimlerinde
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ormanlik alan daha c¢ok daglik alanlarda seyrek bir sekilde goriilmektedir. Havzanin
gilineybatisinda ise Dogu Anadolu’da goriilmeyen bir ¢esitlilik ve kapalilik mevcuttur (Yiicel,
2019: 31). S6z konusu kapalilik Termik Santrali’nin yapilmasiyla tehlikeye girmistir. Bu
konuda Ismail Ozcan’m (2014) calismasina gore 1980°li yillarda Afsin-Elbistan Termik
Santrali’nin kurulup faaliyete ge¢mesi ile Santral’in ¢evresine hafriyat dokiim alanlarinda
dikili fidanlarin gelisimine bazi tespitlerde bulunulmustur. Santral bacalarindan c¢ikan
emisyonlarin bilesiminde yer alan ve CO2, NO, SO2 igeren zehirli tozlardan dolay1 20-25 yil
once dikilen agaglarin bitki yapraklarinda yaniklar olustugu bdylece yapraklarin kuruyarak
dokiildiigii ve sonucta da agaglarin kurudugu tespit edilmistir. Bu ¢alismanin verilerinden de

anlasiliyor ki Santral; yorenin orman Ve yesil sahalarina zarar vermektedir.

Bir alanin yerlesme yeri olarak sec¢ilmesi o yerin iklimine, yeryiizii sekillerine, giivenli
olusuna, toprak yapisina ve hidrografik 6zelliklerine baglidir. Bu baglamda Elbistan’in giiney
ve dogu alanlarinin daglarla ¢evrili olmasinin giivenlik agisindan avantajliligi (Tagdemir,
1995:3), oOnemli ulasim yollar1 iizerinde bulunmasi (Yinang, 1993: 223), elverisli
topraklarinin ve su kaynaklariin varligi; yorenin en az 10.000 yildir insanlarin yerlesim yeri
(Yiicel, 2019: 20) olarak tercihlerine sahne olmustur. Bu nedenle ilge; yiizyillarca biinyesine
birgok toplulugun, kavmin go¢ edip yerlestigi, boylece farkli uygarliklarin kiiltiirlerin

kaynastig1 kiiltiir mozagi bir ilge olmstur.

Elbistan; merkezdeki 14 mahalle, 69 kdy ve 50 mezradan olusmaktadir.
Kahramanmaras ilinin niifusa sahiplik yoniinden en biiylik ilgesidir; niifus tarihi siirecine
bakildiginda 1881 yilinda Osmanli Dénemi’nde yapilan niifus sayiminda toplamda 18.465
olan niifusun (Yiicel, 2019: 75) son durumu; TUIK 2022 verilerine gore tiim kdyleriyle
birlikte 141. 3077 kisiden olusmaktadir.

Tablo 2.1. Elbistan (1940-2000) Kirsal-Kentsel Niifus Degisimi (TUIK, 2019)

Yil Kirsal Elbistan Toplam
1940 25.497 7.000 32.497
1950 30.808 7.547 38.355
1960 39.471 10.282 49.753
1970 46.822 17.859 64.681
1980 55.416 35.437 90.853
1990 57.509 54.741 112.250
2000 56.767 71.500 128.267

" https://biruni.tuik.gov.tr, 12.04.2023 tarihinde, saat 01.45’te alinmustir.
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Tabloda goriildiigii lizere Elbistan’da 6zellikle 1960’11, 1970’11 yillardan sonra kent
niifusu artmistir. Bu durum, ilgede go¢lerin yogun bir sekilde kirsaldan kente dogru oldugunu

gostermektedir.

Anadolu’daki Tirkmen yerlesmeleri lizerine yoredeki olusuma dikkat ceken
Ozveren’in galismasina gore (2019: 13-15, 20-23); Tiirklerin Anadolu’ya gelisi itibariyla
bolgede Tiirkmenlerin varligt artmistir. Bu durum 1200°li  yillardan itibaren
Kahramanmaras’a Alevilerin go¢ edip yerlesmesini de beraberinde getirmistir. Konargdcer
bir hayat siiren Aleviler, kendilerini glivende tutmak adina genellikle daglik alan ve kdylerde
yasamaktadirlar. Pazarcik ve Elbistan’a bagl koyler ilk sirada olmak tizere Caglayancerit,
Ekinozl, Tirkoglu ve il merkezine bagl koylerde yasarlar. Daglarin eteklerinde ve uzak
koylerde yasayan Aleviler 1950’li yillardan itibaren sehir merkezlerine, ilgelere inmeye
baslamistir. Kahramanmaras’ta Alevi ocaklar1 olarak Sinemilli Ocagi, Teslim Abdal Ocagi,
Koluagik Hacim Sultan Ocagi, Uryan Hizir Ocagi ve Aguicen Ocagi’min talipleri ve
ocakzadeleri yagamaktadir. Maras merkezde 6 kdy, Afsin’de 13 kdy, Caglayancerit’te 1
mahalle, 3 koy, Ekindzii’nde 5 kdy, Goksun’da 11 kdy, Nurhak merkez olmak tizere 8 kdy,
Pazarcik’ta 1 kasaba olmak tiizere 50 Alevi koyli bulunmaktadir. Elbistan’da Bakis ve
Demircilik beldeleri ve Yazitopallt Mezrasi (Topall1) disinda 37 kdyde Aleviler yasamaktadir.
Ancak bu kesimlerdeki Alevilerde 1978’11 yillarda yurt i¢ine ve yurt disina goglerle ciddi
azalmalar olmustur. Bir¢ogu Istanbul, izmir, Ankara gibi biiyiiksehirlere gd¢ etmistir.
Bunlarin yam sira Almanya, Fransa ve Ingiltere gibi iilkelere gociin sayist da gdz ardi

edilemez.

flgenin ekonomisi ge¢mis yillarda daha ¢ok tarima ve kiigiikbas hayvanciliga
dayanirken 1980’11 yillarda Elbistan-Afsin Termik Santrali’nin kurulmasi ile ¢cevre kdylerde
hava kirliliginin artmasi, tarim iirlinlerine zarar vermistir. Alan ¢alismasi esnasinda goriisme
yaptigimiz kaynak kisiler, Termik Santral ile birlikte iiretilen {riinlerin degisimi hakkinda
Ozetle sunlar1 soylemistir: Eskiden civar koylerde halk; daha ¢ok seker pancari, nohut, tizim
yetistirirken Santrallerin bacalarindan c¢ikan zararli maddelerden dolay1 iiziim baglar
kurumus ve nohutlarin zarar goérmesi ile Santrallere yakin kdylerde bugday iiretimine
yogunlasma olmustur (KK2, KK77). Tarimsal iirlinlerden genel olarak ise ilge genelinde
seker pancari, celtik, aygicegi, nohut, fasulye, bugday ve misir iiretimi (Sahin, 2018: 5)

yaygindir. Miikkremin Yiicel’in (2011) c¢alismasina gore; Elbistan, Kahramanmaras’in tahil
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ambari konumundadir ve bugdayla birlikte arpa da Elbistan Ovasi’nda yetistirilen
iiriinlerdendir. 1970 yilindan sonra yetistirilen {iriinlere antepfistig1 eklenmistir. {lgenin bir
diger gecim kaynagi olan hayvancilikta yayla kiiltiirii kendini gostermektedir. Elbistan’in
ozellikle kuzey ve dogu kesimlerinde her birisi bir mahalleye ait olan yaylalar bulunmaktadir
ancak bu yaylalardan bazilar1 gliniimiizde kullanilmamaktadir. Ortalama yiikseltileri 1.800-
21.00 m arasinda olan bu yaylalardaki -genellikle- kisa boylu otlarin varligi kiigiikbasg
hayvanciligin yogun bir sekilde yapilmasini saglamaktadir. Kahramanmaras il Raporu’na
(2011: 189) gére ilgenin sanayilesme alanindaki etkisi %2’dir. Ilcede bulunan Seker Fabrikasi
ve Afsin-Elbistan Termik Santrali ilge ve lilke ekonomisine sanayilesme adina katki

saglamistir.

Sandal ve Karademir’in (2015:12) calismasma gore; Elbistan’in Malatya ile
sosyoekonomik iligkileri, ilgenin Kkiiltiirel yap1 ve oOzelliklerini etkilemistir. Yizyillar
sliresince tahribata ugrayan sehir, tarihi eser bakimindan zengin olmamakla birlikte sehirdeki
Ulu Cami, Himmet Baba Tiirbesi ve Kale kdyiinde bir tepe iizerinde kurulmus olan Kiz Kalesi

(Tasdemir, 1995:3) ilgenin 6nemli yapilaridir.

Yorenin halk kiiltlirii unsurlarini arastiran son donem arastirmacilardan Mehmet
Sahin’in “Elbistan Ilgesi Halk Kiiltiirii incelemesi” adl1 ¢alismasi (2018), Elbistan’in halk
kiiltiirli agisindan zenginligini kanitlamaktadir: Bunlardan yorede anonim halk edebiyatina
dair tiirlerden masal, efsane, mani, ninni, fikra, atasozleri, alkis ve kargislarin ¢esitliligi géze
carpmaktadir, bu tiirlerden yorede en ¢ok yaygin olani ise tiirkiidiir. Yorede tiirkiiden sonra
en ¢ok karsilasilan tiir ise agitlardir.® Eskiden yorede agit¢1 kadinlarin bulundugu ve bunu
profesyonel olarak yaptiklar1 goriilmektedir. Anonim agitlarin varligmin yaninda yorede

sOyleyeni belli olan agitlar da fazladir.

Elbistan’da inan¢ ve Kkiiltiirel kokler temelde ayni olmakla beraber gogler, siyasi
politikalar ve iskan politikalariyla bu yonde ayriliklar bulunmaktadir. Siinni, Alevi ve Bektasi
kesimlerinin sehir merkezi ve kdylerde bir arada yasadigi gozlemlenmistir. Yorede Alevi
ocaklarindan Sinemilli Ocagi, Teslim Abdal Ocagi, Koluagik Hacim Sultan Ocagi, Uryan
Hizir Ocag1 ve Aguigen Ocagr’nin varhigi séz konusudur. Ilgenin Kantarma ilgesinde Alevi

ocaklarmin varligi ve dedeleri dikkat cekmektedir. Sinemilli Ocag1 yorede halen hizmetini

8 Bkz.: Uzun, O. ve Temiz, M. ve Ozdemir, H.I. (2012). Kahramanmaras Yéresi Agitlar (Elbistan Agitlar).
(IV. Cilt). Kahramanmaras Belediyesi Kiiltiir Armagani.
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devam ettiren ocaklardandir. Ocak’tan 1904 dogumlu Biiylik Tacim Dede; saz ¢alip deyis
okuyan, halk arasinda saygiyla anilan, yorede etkili olan Alevi dedelerdendir. Ancak Alevi
kiltirii gegmiste giinliik hayatla i¢ ice adapte iken son donemlerde sadece bir inang olarak
kalmakta ve bazi yerlerde unutulmaya yiiz tutmaktadir (Ozveren, 2019: 29-35, 67). ilgede
ziyaret yerleri olarak Hac1 Baba Tiirbesi, Hasan Dede Ziyareti, Ibo Dede Ziyareti, Tacim Dede
Ziyareti (Dag, 2010: 126, 130) halkin kutsal saydiklari kisi ve mekanlardir.

Yorede calip s6z sOylemek hem asiklik geleneginin hem de inancin bir parcasi olarak
gelisim gostermis, bircok halk sairinin yetismesine vesile olmustur. Elbistan’da yasamis ve
yasamakta olan -alfabetik sirayla- bazi halk sairleri: Abdurrahim Karakog¢, Ademi, Ahmet
Bulut, Ahmet Giillii (Cansiz), Ali Dal, Ali Goziikara, Ali Haki Edna, Asef Giinesli (Asefi),
Asik Behliil Ali, Asik Cimani, Asik Devai, Asik Yener, Bahaddin Bulut (Ozan Bulut),
Bahaeddin Karakog, Ertugrul Karakog, Hac1 Hasan Ugur, Halil Oztoprak, Haydar Oztoprak
(Ozan Ozlemi), Kalender Eren, Kamil Bozkurt, Kul Garip, Mehmet Nafiz Karako¢ (Ummet
Hoca), Muhsin Ozalp, Musa Doganay (Mehreli Musa), Mustafa Ugur, Ozan Soner, Omer
Liitfi Pigkin (Derdicok), Perisan Ali, Seveni (Mehmet Ocakoglu), Seyit Ahmet Kutuzman,
Six Hatayi, Siikrii (Hasanko), Ulvi Eren, Virani, Yasar Onal (Dertkervani)’ dir.® Burada
kaydettiklerimiz bizim ulasabildiklerimiz, yazili'® ve sanal ortamda olan sairlerin isimleridir.

Ancak yorede adin1 anamadigimiz daha zengin halk sairligi gelenegi mevcuttur.

Elbistan’dan sonra Mahzuni’nin yetistigi ¢evre olarak asiklar ilgesi diyebilecegimiz
Afsin’e bakildiginda Kahramanmaras’in bazi ilgeleri gibi Afsin’in de birgok medeniyete ev

sahipligi yapmis oldugu goriilmektedir.

Hititlerde “Arpasus”; Asurlular ve Romalilarda “Arabissos (Efsus)” (Siimer, 1990: 9);
Bizanslilarda “Aramisos”; Islam kaynaklarinda “el-Efsus”; Arap cografyaci el-Baladhuri’nin
Kitabu’l-Buldan adli kitabinda “Arebsiis” ;14 ve 15. yy. dan itibaren Dulkadiroglu Beyligi ile
kullanilmaya baglayan ve Osmanlt Dénemi’nde de ayni adla anilan, Tiirk¢e “naneye benzer
bir kokulu ot” (Solak, 2017: 55) anlamina gelen Yarpuz/Yarpiz, 1944’ten itibaren Selguklu
hiikiimdar1 Alparslan’in komutanlarindan Afsin Bey’in hatiras1 babinda Afsin olarak son

halini almistir (Stimer, 1990: 9). Afsin’in ad1, Kahramanmaras ve Elbistan ad1 gibi yiizyillar

9 http://kahramanmaraslisairleryazarlar.blogspot.com, 19/20.12.2020 tarihinde, saat 19.00-20.00’de alnmustur.
10 Bayrak, Mehmet (2006). Ictoroslar’da Alevi-Kiirt Asiretler. Ankara: Ozge Yayinlar1.
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icinde medeniyetlerin de varligi ile degisim yasadig1 goriiliir.

Afsin’in bilinen siyasi tarihi Hititlerle (MO 3.000) baslamaktadir, Déngele kdyiindeki
kazi1 ¢alismalar sayesinde Hititlerin MO 1900°lii yillarda bdlgede yasadigi anlasilmakta ve
MO 750 yilinda Asurlularin, MO 546 yilindan itibaren Anadolu’yu hakimiyeti altina alan
Perslerin (franlhlarm), Iskender’in Dogu seferi ile Maras’la birlikte MO 333 yilinda
Makedonyalilarin egemenligine giren yore; Roma doneminde canli bir ticaret merkezi haline
gelir ve Roma Imparatorlugu’nun yikilmasindan sonra Bizans topraklarina katilir (Firikei,
1994: 26). Bolge 780 yilinda Araplarin karargahlarinit kurdugu yerken bu tarihlerde Yakubi
mezhebine bagli piskoposluklardan birinin merkezi halindedir bununla birlikte
Miisliimanlarin akinlar diizenledigi mevki konumundadir (Stimer, 1989: 5). 1071 tarihinde
Malazgirt Zaferi ile Anadolu’ya yerlesmeye baslayan Oguz Tiirklerinin bolgeye yonelen kolu,
Selguklu hiikiimdar1 Alparslan’in komutanlarindan -ilgeye adi verilen- Afsin Bey
komutasinda, Bizans egemenligine son verilmesi ve Selcuklu egemenliginin saglanmasiyla
birlikte bolgede Tiirklerin varligi goziikiir hale gelmistir (Firik¢i, 1994: 26). Bu zamandan
sonra Tiirkler hem konargdger hem yar1 gécer hem de yerlesik olarak cografyada varligini

siirdlirmiislerdir.

Yore i¢cin 1240 tarihi onemlidir ¢iinkii bu tarihte gerceklesen Afsin ve Elbistan
yoresinde etkili olan Baba Ishak Isyani, yoredeki Tiirkmen gruplarm yerlesmesi ve
dagilmasinda etkili olmustur. Samsat ve Kefersud’da (Adiyaman) baslayan isyan Maras
bolgesine yayilir, isyancilarin 6nii Elbistan’da Malatya Valisi Muzaffereddin Alisir tarafindan
kesilse de Babailer, Afsin lizerinden Amasya tarafina yonelirler ve Maras’ta bulundugu iddia
edilen Haci Bektas Veli’nin isyana katilip katilmadigi mechuldiir. Ancak onun kardesi
Mentes, isyana katilmig ve Sel¢uklu askerleri tarafindan o6ldirilmistir (Solak, 2017: 67).
Ancak Haci Bektas Veli’nin Elbistan taraflarinda bulundugu ve 40 giin Ashab-1 Kehf
magarasinda kaldigi'! yére halkmin bellegindeki anlatilarda da mevcuttur. Haci Bektas
Veli’'nin yorede biiylik bir eren ve evliya kabul edilmesinin isaretlerini de bu
sahiplenmelerden anlamak miimkiindiir. Bununla birlikte 13 yi1l sonra ger¢geklesen 1253-54
yillar1 arasinda siiren yorede Agageri Tiirkmenleri isyan1 da Afsin’in yerlesik ve konargoger

diizenlerini etkiler. Isyanla bas edemeyen Selguklu Valisi imadeddin 1258’de bélgeyi terk

%1 Bkz.: Cosan, M. E. (2021). Makalat-1 Haci1 Bektas Veli. (Dordiincii baski). (Sadelestiren: Necdet Yilmaz).
Istanbul: Server Yaynlari.
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edince Maras bolgesi Kilikya Ermenilerinin idaresine gegerken Elbistan ve Afsin bolgesi
Selguklularin elinde kalmaya devam eder, 1308-1335 yillarinda Afsin ve Elbistan bolgesinde
Tiirkmen beyleri idareyi iistlenir, Zeyneddin Karaca Bey’in Maras ve Elbistan’1 alarak
Dulkadir Beyligini 1337’de kurmasiyla bu tarihten 1515 yilina kadar Afsin, Dulkadir
Beyligi’nin hakimiyeti altinda kalir (Solak, 2017: 70). Dulkadir Beyligi’'nden sonra 1572
tarihinden itibaren Osmanli egemenligine giren Afsin, Elbistan ilgesine bagli bir bucak
merkezi iken 02.08.1944 giin ve 4642 sayili kanunla 1944 yilinda ilge merkezi'? olup

gelisimini siirdiirmektedir.

Afsin, cografi olarak Dogu Anadolu Bolgesi’nin Yukar1 Firat Boliimii’nde,
Kahramanmaras’in kuzeyinde, Elbistan Ovasi’nin batisinda bulunan Dogu Toroslarin kuzey
tarafindaki Binboga Daglari’nin eteginde yer alir. Yiizolglimii 1387 km2 olan Afsin;
38.2437655 enlem, 36.9089159 boylamlar1 arasindadir, dogusunda Elbistan,
giineydogusunda Ekindzii, giineybatisinda Goksun, kuzeybatisinda Sariz, kuzeyinde ise
Giriin ilgeleriyle komsudur (Solak, 2017: 55). Afsin; Toroslarin yiikselip havzanin
¢Okmesiyle 3. zamanda olusan go6liin suyunun zamanla ¢ekilerek, batisindaki Orta Toroslarin
bir kolu olan, Kayseri, Adana ve Kahramanmaras il sinirlarinin kesistigi yerde genis alan
kaplayan Binboga Daglar’nin dogu eteklerinden dogan Kizlarpinari, G6z Deresi ve
Cobanpinar’nin getirmis oldugu aliivyonlar1 eski goliin dogu tarafina tagiyarak meydana
getirdigi birikinti konisi iizerinde kurulmus bir yerlesim yeridir (Solak, 2017: 55). Afsin’in
ortalama yiikseltisi 1.240 m’dir ayrica yorenin onemli yiikseltileri su sekilde siralanabilir:
Catagin Deresi’nin kuzeyinde ve giineyinde Binboga dag silsilesi, Aksu Beli (2.300 m), Tozlu
Tepe (2.917 m), Giilistancat1 Tepe (2.700 m), Uzunsirt Burnu, Beslerinbasi tepe (2.119 m),
Magara Tepe (1.542 m.), Nergisli Dag (2.476 m), Devekiran Tepe (2.129 m), Ugyatak Sirt1
(1.762 m), Akcal Tepe (1.781 m). Kentin yerlestigi alan ise genelde diiz ve Elbistan ovasi
tarafina dogru yer sekilleri biraz daha sadedir (Firik¢i, 2002: 5). Ilcede bulunan 6nemli
akarsular Hurman Cay1 ve Goksun Cayi’dir, ikisi de Ceyhan Nehri’ne karisip Akdeniz’e

akmaktadir.

Alan caligsmasi sirasinda elde edilen verilere gére Afsin; deniz etkisinden ¢ok uzakta
bulunmasi ve cografi faktorler nedeniyle Kahramanmaras merkezden farkli olarak karasal

iklim sartlarinin hiikiim stirdiigii bir yoredir. Yazlar sicak ve kurak, kislar1 ise soguk ve kar

12 http://www.afsin.bel.tr, 24.12.2020 tarihinde, saat 14.04’te alinmustir.
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yagishdir. Yorenin yillik yagis miktari, verilere gore 395,1 mm’dir ama mevsimlere dagilimi
diizensizdir, agag yetismesine uygun sicaklik sartlar1 olugsmadigi i¢in akarsu kenarlar1 basta
olmak tizere yorede kavak, selvi ve igde tiirleri ile ¢esitli meyve agaglar1 vardir (Solak, 2017:

61). Bu agaglar bozkirin ortasinda, ydre insanin nefes almasini saglayan dogal yesil alanlardir.

1910°da belediye, 1944°¢ kadar Elbistan’a bagli kasaba olan Afsin’in niifus degisimi
Maras tahrir defterlerindeki resmi sonuglara gore (Solak, 2017: 62-63) tarihsel olarak su
sekildedir:

Tablo 2.2. Afsin (1560-2020) Niifus Degisimi

Yillar Toplam Niifus
1560 774

1881 1.083 (yaklasik)
1935 1.794

1940 2.069

1945 2.101

1970 10.794

2015 81.390

2020 80.044

M. Denizduran, Y. Kizilelma, O. Acar ve E. Bengin’in Afsin (Kahramanmaras) Sehri
ve Yakin Cevresinin Zamansal Degigiminin Uzaktan Algilama ile Incelenmesi (2017:128-130)
adli ¢alismasindan elde edilen verilere gore de yoredeki Termik Santrali’nin varligi dogal

olarak is¢i ithtiyacini ve bu da niifusun kdyden kente dogru gociinii hizlandirmstir.

Tipkr Elbistan yoresi gibi Afsin’e de Tiirklerin Anadolu’ya gelmesiyle birlikte
Tiirkmenlerin gogleri, yorede Tiirkmen niifusunu artirmistir. Afsin’in kdylerinden Bergenek
basta olmak iizere, Agcasar, Binboga (Koker, 2018: 14-18), Comudiiz, Haticepmnari, Inci,
Incirli, Kasanli, Kogovasi, Kétiire, Koriicek, Kiigiiksevin, Ogulakkayasi, Orenli ve
Serkizgayir (Tirkgayir1) 13-14. yiizyildan beri Alevilerin yasadig1 yerlesim yerleridir ve
geemiste Afsin merkezde Alevilerin varligi ¢ok azken son donemlerde ilge merkezinde Alevi
niifusu kendini gosterse de oran ¢ok yiiksek degildir (Ozveren, 2019: 26). flgenin kdylerini
genellikle Alevi ve Siinni kdyleri olugturmaktadir. Ayn1 zamanda Alevi ve Siinni kesimin bir

arada yasadigi koyler bulunmaktadir.
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Ilgenin yaygin ekonomisi tarim ve hayvanciliga dayanmaktadir. 138.720 ha toplam
tarim arazisinin %41’inde tarim yapilmakta ve bu arazilerde genellikle tahil, bakliyat, sanayi
bitkileri, pancar, ay¢igegi, bugday, sebze ve meyve iiretilmektedir; ilge topraklarinin %39’unu
cayir ve meralarin olusturmasi ile ilgede daha ¢ok kiigiikbas hayvancilik yaygindir (Solak,
2017: 63). M. Denizduran vd. (2017: 128-130) ¢alismasindan elde edilen verilere gore; tarim
arazilerinin amag dis1 kullaniminin artmast ile tarimsal potansiyeli yiiksek olan Afsin’in tarim
arazilerinde daralma yasanmaktadir. Bunda ozellikle Afsin-Elbistan Termik Santrali’nin
kurulusu ile is potansiyeline bagl olarak sehir alaninin artmasi ovadaki I. sinif arazilerinin
isgali etkili olmaktadir. Tiim bunlarin yaninda Afsin-Elbistan Termik Santrali (1984) sehirde
ekonomik anlamda dnemli bir yere sahiptir. 1967 yilinda Afsin-Elbistan Havzasinda diisiik
kalorili bol miktarda linyit rezervi oldugu tespit edilmesi ile bu linyitlerden faydalanmak
tizere bir termik santral kurulmasina dair karar verilir ve 1973 yilinda temelleri atilan Afsin-
Elbistan A Termik Santrali 1984 yilinda iiretime baslayan, Elektrik Uretim Anonim Sirketinin
yatirim programiyla Afsin-Elbistan B Termik Santrali Tiirkiye’nin en biiyiik enerji santrali
olma ozelligini kazanip, net 9,1 milyar kWh olan yillik tretimi ile Tirkiye’ye enerji
iiretiminde %6,5 civarinda katki pay1 saglamaktadir (Ozcan, 2014: 2-3). Alan calismasi
sirasinda yapilan gozlem ve elde edilen veriler 1s18inda su soylenebilir ki santral elektrik
tiretiminde katki saglasa da gevre, tarim ve saglik agisindan aslinda yoreye doniisii olmayan
ciddi zararlar vermeye devam etmekte oldugu asikardir. Kaldi ki en yakinindaki kdylere bile

elektrik saglikli, verimli gelmemektedir.

Termik Santralleri ekonominin tarimdan daha ¢ok sanayiye agirlik vermesini
dogurmustur: Sektorel dagilimda %59.9°u sanayi sektoriinde, %12,4°1i hizmetler sektdriinde,
%111 ticaret sektoriinde, %10.2’si tarim sektoriinde, %6,5°1 ise ulasim sektoriindeki calisma
oranlari, tarimin dordiincii siray1 aldigini gostermektedir (Solak, 2017: 63). Ayrica MTA
kurumunun incelemeleri sonucunda Afsin’de rezerv biiyiikliigli 1 milyar tondan daha fazla
bakir madeninin tespit edilmesi®® ve bunlarm isletilmesi ile ilge ekonomisinde biiyiik

degisiklikleri doguracaktir.

Anadolu’nun bir¢ok kenti gibi Afsin il¢esi de biinyesinde bircok uygarligin kiiltiirel
yapt taslarini tagimaktadir. ilcede yer alan Hurman Kalesi, Siit Pisiren Kalesi, Aritas

Mahallesi ve Tiirksevin Mahallesi’ndeki kilise kalmtilari ile islamiyet ve Hristiyanlik icin

13 https:/tr.wikipedia.org/wiki/Af%C5%9Fin; 25.12.2020 tarihinde, saat 00.15’te almmustir.
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Oonem arz eden Ashab-1 Kehf, bir¢ok tarihi siitun ve heykeller (Solak, 2017: 65) bu kiiltiirel
harmani kanitlar niteliktedir. Efsus / Afsin ilgesi icin kiiltiirel zenginligin simgesi olan, Emirli
Mabhallesi yakinlarindaki Ashabii’l-Kehf/Ashab-1 Kehf’in (Magara arkadaslar1 / Yedi
Uyurlar) ilk insas1t Dogu Roma Dénemi’ne kadar uzanir (Kog, 2017: 299). Magaranin 6niine
M 377°de -Afsin’in Roma’nin dnemli bir vilayeti olan Kapadokya sinirlar1 igerisinde kaldig:
donemde- Kral Teodus tarafindan bir isa Kilisesi yaptirilir (Eyicil, 2005: 269). Ardindan,
Selguklu Maras Emiri Nusretiiddin Hasan 1232°de cami, kervansaray, ribat ve zaviye insa
ettirir (Yinang, 1989: 123). Tiim bu eserler Afsin’in kiiltiirel tarihine katkida bulunmustur.
Ashab-1 Kehf giiniimiizde halkin hala ibadet ettigi, yore i¢in 6nemli bir inang merkezidir. Bu
durumu Cuma ve bayram namazlarimin 6zellikle Ashab-1 Kehf’te kilma 6zeni, oray1 ziyaret
edenin “haci1 oldu” inanci, Yedi Uyurlar’in Yemliha, Mekselina, Mislina, Mernus, Debernus,
Sazenus ve Kefestatayus isimlerinden ¢ocuklarina vermek, bu “isimlerin feyiz ve bereket
getirecegine dair inaniglar” (Karaoglan, 2016: 205) ve gesitli halk inanisina dair ritiielleri

bunu kanitlar niteliktedir.

Afsin ilgesinde yer alan Danigsmendliler doneminde yapilan Ulu Camii, Eski Cami,
Pinarbas1 (Murtazalar) Caminin tarihi zenginligi yaninda yoredeki halk inanislarindan yatir
ziyaretlerine Orneklerin fazlalig1 gbze c¢arpmaktadir. Bunlardan ilge merkezde bulunan
Dedebaba Tiirbesi, Ayran Dede, Mehmet Ali Baba, Ali¢ Ziyareti, Dalgali Baba/Halil Baba,
Tulusin Baba Mezar1, Ali Besik (Koker, 2018: 8-13) gibi 6nemli ziyaretler halkin ugrak
yeridir.

Son donem arastirmacilardan Halit Koker’in Afsin Yoresi Alevi Bektasilerin Dini
Inang ve Ritiiellerinin Tespit ve Degerlendirilmesi (2018: 95) ¢alismasina gore; yoredeki
Alevi ve Bektasilerin halk inaniglar ile eski Tiirk kiiltiirtine ait halk inaniglar1 arasinda dogum
ve evlilikle ilgili tiim ritiiellerde benzerlikler tespit edilmistir. Afsin yoresinde yasayan
Alevilerin dini hayatindaki ve halk inaniglarindaki ¢ogu noktalarda Siinni inang ve ibadetleri
ile paralellik gosterir. Bunlar halk kiiltliriiniin inang katindaki zenginligini ve canliligini
giiniimiizde hala -azalsa da- yasadigini, Anadolu’daki y6re halkinin kiiltiir mozaiginin bir

parcasidir.
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Halk kiiltiirii incelemeleri agisindan yeterli sayida calismalar bulunmayan Afsin halk

kiiltiiriinde, alan ¢alismas1 sirasinda agit**

tiiriine dair yatkinlik ve her olaya bir agit yakildig:
gozlemlenmistir. Yorenin kiiltiirel acidan bir 6zelligi de halk sairligi'® gelenegidir. Alan
aragtirmasinda goriigiilen-neredeyse- her 4 kisiden birinin (her ailede bir kisi) halk sairi olma
potansiyelini tasimasi1 dikkate sayandir. Ilgede bulunan, Nursel Ertek’inin &nciiliigiinde
tiizigli hazirlanip Celal Cagan’in bagskanliginda 1995°te acilan Afsin Halk Ozanlar1 Dernegi
(Boyunduruk, 2019: 9); yorenin halk sairleri igin (gesitli ayriliklarin, sorunlarin varligiyla
birlikte) halk sairligi geleneginin temsili yasaticis1 goriinlimiindedir. Dernegin aktifligi ve bu
alandaki gozle goriiliir miicadelesi Ahmet Karakaya tarafindan hazirlanan Afsin Halk
Ozanlar1 Dernegi-Halk Ozanlar1 & Halk Sairleri Antolojisi (2015) adli kitabi ile

goriilmektedir. Kitapta yorede yasayan halk sairlerine dair bilgiler ve halk sairlerinin siirleri

bulunmaktadir.

Afsin ilgesi; halk sairligi babinda, Tiirk halk edebiyatina énemli katkilar1 olan, halk
sairligini yasatmis ve yasatmaya ¢alisan kisilerin varhig: ile can bulmaktadir. Yazili'® ve
sanal'’ kaynaklardan elde edilen verilere gére Afsin’de yasamis ve yasamakta olan halk
sairleri (alfabetik sirayla) sunlardir: Adem Akcali (Ozan Ademi), Adem Kiling, Ahmet Belli,
Ahmet Karakaya (Ozan Erbabi), Ahmet Kir, Ahmet Kiiciik, Ali Arslan (Ali Yar), Ali
Baspnar (Cételi), Ali Corukcu (Asik Corukcu), Ali Thsan Bagpinar (Pinari), Ali Karaca (Ozan
Karaca), Ali Riza Ceviz, Ali Yal¢in, Arif Taskale, Aslan Mert, Asik Ahrazoglu, Asik Behliil
Ali, Asik Efkari, Asik Emekci, Asik Fakir Ali, Astk Gulfani, Asik Mahrumi, Asik Melul,
Asik Vicdani, Bahri Bolati, Bekir Koca, Beyazit Yurtseven, Celal Cagan (Ozan Celali), Cuma
Sahin (Cat Cuma), Dogan Akpinar, Durdu Tiirkahraman, Durmus Ali Yilmaz, Dursun Ozdil,
Erdogan Basibiiyiik (Diyari), Ergiin Kiiciik, Erol Boyunduruk (Asik Giryani), Fehmi Ugurlu,
Feramuz Akdag, Firat Durak, Galip Karahan, Gozal Kdse (Ozan Perisan Giizel), Hac1 Bektas
Tat (Ozan Bektas), Haci Soyer, Haci Yener (Aslk Yener), Halil Cinpolat, Hamdullah Erbil,

14 Bkz.: Uzun, O. ve Temiz, M. ve Ozdemir, H.I. (2012). Kahramanmaras Yoresi Agitlart (Afsin-Zamanti

Agitlary). (I11. Cilt). Kahramanmaras Belediyesi Kiiltiir Armagani.

15 Bkz.: Sekni, N. G. (1996). XX. Yiizyil Afsinli Halk Sairleri. Yiiksek Lisans Tezi: Firat Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Elazig.

16 Bkz.:

1) Bayrak, M. (2006). I¢toroslar’da Alevi-Kiirt Asiretler. Ankara: Ozge Yayinlari.

2) Karakaya, A. (2015). Afsin Halk Ozanlari Dernegi Halk Ozanlart & Halk Sairleri Antolojisi. Afsin Belediyesi

Kiltiir Yayini.

3) Boyunduruk, A. (2019). Afsinli Asik Penahi Emirlioglu Hayat, Sanati ve Eserleri. Yiksek Lisans Tezi:

Gaziantep Universitesi, Gaziantep, 4-9.

17 http://kahramanmaraslisairleryazarlar.blogspot.com, 19/20.12.2020 tarihinde, saat 19.00-20.00’de almmustir.
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Hamit Koca (Kul Hamit), Hasan Oztiirk (Meculi), Hasan Yesil, Hasan Yurtsever, Hasim
Kalender, Hatice Binboga (Ozan Hatga), Hayati Vasfi Tasyiirek, Haydar Kaya (Aladeli),
Hikmet Terzi, Hiiseyin Kara, Hiiseyin Palo (Ozan Nergiz), Hiiseyin Polat (Ozan Polat),
Hiiseyin Tenecioglu (Asik Hiiseyin), ibrahim Diizel (Kul ibrahim), ihsan Emirlioglu (Geng
Ozan), irfan Giindogan (Irfani), isa Binboga (Dirgen Isa), Ismail ipek, ismail Karakaya (Ozan
Biilbiil), ismail Oner, Kadir Kolukisa, Kadir Teke (Mesuli Kadir), Karaca Erbil (Meluli),
Kemal Kili¢, Kul Hasan, Mahir Baspinar, Mahmut Dag, Mecit Karahan, Mehmet Cinpolat
(Ozan Dost Mehmet), Mehmet Demirci (Kul Mehmet), Mehmet Emin Tan, Mehmet Konak,
Mehmet Tatl, Mesut Tiirkkahraman, Mevliit Ahmet Soydan, Mikail (Ozan Mikail), Mustafa
Hamis, Mustafa Kemal Maksudi, Mustafa Kose (Ozan Kose), Nedim Cakmis, Nejla Kiiciik
Hurman, Niyazi Han, Nurettin Ertekin, Nurettin Kaya, Nuri Peker (Ozan Fidani), Nuri Siyami
Demir, Osman Dagli (Maksudi), Osman Konak, Ozan Fezali Baba, Ozan Perisan Ali, Omer
Giindogar, Ozgiir Yesil, Perisan Dervis, Rahim Eren (Farazi), Rahmi Kaya (Mahrumi),
Ramazan Ceran (Cerani), Ramazan Demirtas, Recep Terzi, Remzi Dogan, Riza Dogan
(Tamami), Sefer Demir (Ozan Seferi), Sefer Yanik (Muhtar Sefer), Seydi Kalender (Ozan
Seyyidi), Sinan Kose, Saban Ceren, Siikrii Vural, Tahir Gérenli, Tayyip Atmaca, Ummet
Demirhan, Yazicioglu Osman Aga, Yemliha Ertekin, Yunus Yilmaz, Yusuf Atas, Yusuf Hafiz
Atag (Hozaloglu), Zeynel Abidin Sonmez (Asik Vijdani). Yorede adini anamadigimiz daha

zengin halk sairligi gelenegi mevcuttur.

Serif Cirik olarak Mahzuni Serif’in dogup biiyiidiigii yer, Kahramanmarag’in 1944’¢
kadar Elbistan’a bagli olan fakat sonradan Afsin’e baglanan Ber¢enek koytidiir. Serif Cirik,
1944 oncesi dogumlu oldugu icin kayitlarda dogum yeri olarak Kahramanmaras/
Elbistan/Ber¢enek koyl gegmektedir (KK2). Koyiin adi; 1961 yilinda (Koker, 2018: 23)
Tirkgelestirmek adina “Tarlacik” koyii olarak degistirilir ancak kdy halki kdye verilen
“Tarlacik” ismini benimseyememistir, sadece resmiyette “Tarlacik” ismi kullanilmistir ve
2006 yillinda koyiin adi tekrar “Bergenek” olarak degistirilmistir (KK2, 1K 22). Bergenek
koyiiniin ad1 Oztung’a gére (2017: 15); Barginek’ten gelmektedir, kaynak kisi Abdiilhakim
Eren’e gore Pegenek’ten gelmektedir (KK1). Bergenek kdyilinde yasayan kaynak kisiler ise
kdytin asil adinin “Berganak” oldugunu belirtmislerdir (KK70, KK16, KK81, KK37, KK96).
“Ber¢enek” adinin halk agzindaki kullanimi “Berganak™ tir. “Berganak” sdzciigiiniin tiireyisi,
halkin yasam ve ekonomisinin bir getirisidir. Yorede yaylacilik gecmiste yaygin bir sekilde

goriiliir. Elbistan-Afsin yoresinin -her ne kadar gecmiste yesil alaninin bol oldugu sdylense
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de- bitki ortiistiniin bozkir olmasi nedeniyle hayvanlar1 otlatmak i¢in mera arayisi, insanlari
bulundugu konumdan farkl1 yerlere goge siirtiklemistir. Bu durum yoredeki insanlar1 gegmiste
yayla olan Bergenek’e gitmeye ydnlendirmistir. Yayla olarak kullanilan kéyde “Oz” denilen
mevkide kayalar ve bunlarin iizerinde kiigiik kiigiik oyuklar bulunmaktadir. Bu oyuklarin
icinde de sular yer alir. Buraya yerlesenler hayvanlarini burada su verip dinlendirirler. Bu
durum koyiin adinin dogmasint saglar: “Koyunlar1 sagmak, bir araya getirmek” anlamina
gelen “ber” ve kayalarda bulunan oyuklara suyun biriktigi yer anlamina gelen *“canak”
sO0zcligiiniin birlesimi ile “Ber¢anak” olusur, zamanla da halk arasinda, bu konusula konusula

“Ber¢enek” adina doniisiir.

Bercenek koyii ve tarihi yazili kaynaklarda ¢ok fazla yer almazken, calisma siirecinde
2021 yilinda Mustafa Ertekin “Yemliha Abi” eserini yayimlamistir. Alana dair bir¢ok bilgiye
ulasilan bu eserde Ertekin (2021: 101-102); kdyiin kurucularindan Daso Dede’nin torunu olan
Umut Hiiseyin’in el yazmasini, Bercenek kdyiine dair bilgilerin yer aldig1 yazili kaynak

olarak gOstermistir:

“Umut Hiiseyin’in el yazmasi karalamalarina gore Bercenek koyii 1840°lara dogru
yerlesim yeri olarak kullanilmaya baslanmistir. Kocovasi’na yaylaya gidip gelirken
kesfettikleri bir yerdir Bergenek topraklari. Kimisine gore de kdylin tuz ihtiyact i¢in Sivas’a
gidip gelirken kesfedilmis verimli topraklardir. Bu topraklar Elbistanli Karabekirlere
Osmanli’nin verdigi araziler olsa da uzun yillar ekilip bakilmayan topraklardir. Elbistan’nin
hemen burnunun dibinde ovalik Hasankendi koyiine farkli yerlerden gelen Bergenek’in
kurucularmin kimisi Hasan koyilinde asimile olsa da Bergenek her ailenin kendi kdken

kiiltiiriiyle var oldugu bir koydiir.”

Alan caligmasinda elde ettigimiz bilgilere gore ise Elbistan civarinda, 1800’11 yillarda
yasayan -yOrede bir veli olarak goriilen- Bektasi babasi olan Dalgali Baba / Halil Baba
(Karaoglan, 2014:140); kdyiin ilk kurucusudur, kdye hayvanlarint otlatmak icin gelir ve
kdyde “Oz” olarak anilan, suyu ve yesilligi bol olan mevkiye yerlesip burada 7-8 yil tek basina
yasayan kisidir (KK12). Ardindan bu mevkiye Halkas Baba, Muhuttin Baba ve Durdu Baba
(Sakir ve Cirik Baba’nin babalari) olarak anilan, yorede onemli veli sayilan kisiler birbirlerine
yardim ederek kendilerine ev yapip yerlesmislerdir (KK70). Daha sonralari ise Dasog Baba,
smail Cirik Baba (Alimdir-Serif Cirik’in bityiikbabasidir.), Hiisiim Baba, Mahmut Baba

(Mahmut Kul) olarak anilan kdyde sozleri tutulan ve inang babinda da 6nemli bir yere sahip
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olan kisiler kdye yerlesip topraklarini ekmeye baglamistirlar (KK37, KK96). Ancak Karabekir
Agalara ait olan koyiin topraklari ise 1966°da tapu kadastronun gelmesi ile Karabekir
Agalardan topraklarin1 alma miicadelesi baslamistir, bu miicadele halk belleginde 1974’°te
(KK2, KK81), resmi olarak ise 1979’da son bulmustur (KK71). Bercenek koyliileri
topraklarima kavusmus, ekip bigtiklerinden agalara biiylik oranda pay vermek zorunda
kalmaktan kurtulmuslardir. 2012 yilindaki yasa degisikligi ile Kahramanmaras’in biyiiksehir
olmastyla birlikte Bercenek koyii, Afsin’e bagli mahalle olarak kayitlarda yer almaktadir.

Halk arasinda hala kody olarak anilmaya devam etmektedir.

Bercenek koyti, cografi konum olarak 38 derece 23 dakika enleminde, 36 derece 57
dakika boylaminda®® yer almaktadir. Cografi bolge olarak Akdeniz Bolgesi igerisinde yer alsa
da karasal iklim kendini gostermektedir. Bitki ortiisii her gegen giin azalarak bozkirin hakim
oldugu bir yer konumundadir. Adrese dayali niifus kayit sistemine gore 2019°da kdyiin niifusu
152°dir. Koy sakinlerinin Istanbul, Ankara, Izmir, Mersin gibi sehirlere, ilge olarak da en gok
Elbistan’a; yurt dist olarak da Almanya, Hollanda, Fransa ve Ingiltere’ye gog ettigi
goriilmektedir. 1980 sonras1 kdy-kent gociinlin yaygin olarak goriildiigii kdylere Bercenek

koyii de verilebilir.

Kis aylarinda daha c¢ok Elbistan’da yasayan koyliiler, baharda kdye gelerek tarimla
ilgili islerini eyliil-ekim ayina kadar siirdiirmektedir. Termik Santrali’nin kdye yakinligi
nedeniyle kdydeki tarim, ekili-dikili tiriinler, yesil alanlarin varligi ciddi sekilde etkilenmistir
ve etkilenmeye de devam etmektedir. Termik Santrali’nden Once {iziim baglarinin yaygin
oldugu, nohut, pancar gibi farkl iiriinlerin yetistigi kdyde Santral’den gelen kiiller nedeniyle
koyli genel olarak bugday yetistirir ama o da ¢ok verimli degildir. Alan ¢aligmasi sirasindaki
gozlemlerimize gore; insanlarin giinliik ihtiyaglarini karsilamak i¢in olusturduklart kiigiik
bahgelerde yetisen liriinler de bile -riizgarla kdye tasinan kiilden dolayi- farkli deformasyonlar
goriilmektedir, dis mekanlarda ise riizgarli giinlerde bu kiillerden dolay1 zor oturulmaktadir.
Koyde kanser, gogiis hastaliklari, 6liimler ¢cok fazladir. Y1l i¢inde insanlar en yakinlarini kisa
zaman zarfinda kaybetmektedir. Bergenek ve civar koylerinin Termik Santrali ile hayatta
kalma savagini kaynak kisinin su s6zii net bir sekilde gézler oniine sermektedir: “Ben her ay,

bir akrabami topraga vermek zorunda miyim?” (KK2).

18 https://haritane.com/merkezkoyler-bercenek-koyu-haritasi-426063/, 14.01.2021 tarihinde, saat 14.43’te
almmustir.
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Bergenek koylinde -sonradan insanlarin goglerle olusturduklari bir kdy olmasindan
dolayi- Siinni ve Alevi inanca sahip kisilerin varlig1 kendini gostermektedir. Gegmiste, Alevi
ve Siinni bir arada yasayip caminin ve herhangi bir biiyiigiin evinin cem ibadetlerini yapildigi
bir biitiinliik kurulmus kdydiir. Ayrica kdy camisiyle birlikte kdyiin ¢evresinde ve iginde yer
alan Dalgali Baba, Mehmet Ali Baba, Tulisin Baba, Ali Besik Mezarlar1 ve Ali¢ ziyareti®

koyliiniin ve kdy disindan gelen kisilerin ziyaret ettikleri 6nemli inang merkezleridir.

Koye civar kdylerden, ocaklardan 6zellikle o yoreden Kantarma kdylinden Sinemilli
Ocag’nin dedesi olan Tacim Dede (Biiyik Tacim) ve ocagin diger dedeleri,
Aguicen(Agucan) Ocagi dedelerinden, Erzincan’dan Kureysan Ocagi’ndan Seyid Hiiseyin
Dede (KK2, KK37, KK96) ve kaynak kisilerin adin1 hatirlayamadigi diger dedelerin (Serif
Cirik’in dogumundan 6nce ve ¢ocuklugunda) gelip koyiin halkini irsat ettigi, zakir olarak
begenilen (¢ok zorlu, giiclii) Sar1 Biyik diye bilinen Savranli Hasan Hiiseyin’in cemleri
yliriittiigli, muhabbet ortaminin saglanip Hak kelaminin anlatildigi bir kdy oldugu

goriilmektedir.

Serif Cirik (Mahzuni Serif) zamaninda yasayan ve onu yetistiren, muhabbetlerinde
yanlarindan ayirmayan, cemlerde deyis okuyacak diizeye geldiginde ona cemlerde deyis
okumasini saglayan Sakir Baba ve Cirik Baba’nin etkisi su gotiirmez bir gercektir. Serif
Cirik’in kardesi Hakki Cirik’in “Mahzuni, kdyde cem oldugu vakit ¢ocukken kosa kosa
giderdi.” (KK37) sozii, kdydeki Alevi ve Bektasi inaniginin, cem ritiiellerinin koydeki
cocuklarin inang merkezli yetistigini gdstermektedir. Bunlarla birlikte, Serif Cirik’in biiyiik
babasi olan Ismail Cirik bdlgenin alimlerindendir, dini bilgileri gii¢liidiir. Ayn1 zamanda
babasi Zeynal Cirik da muhabbet ehlidir, cem ibadetine diiskiin, dedelere ve babalara saygili,
itikat1 giiclii, kdy evinde karda kista koyliiyli misafir eder, ellerinde kisin yenilebilir ikram
edilebilecek tiziim kurusundan yemisi sunar, suyun Ve elektrigin olmadig1 vakitlerde de tiim
yokluga ragmen inancini yasamaktan ve koyliisiinii bir araya tutmaktan uzak durmayan bir

kisiliktir (KK37). Bunlar; Serif Cirik’1n nasil bir ortam ve ailede biiylidiigiinii gostermektedir.

Koyde halk sairligi, zakirlik yaygin bir sekilde goriilmektedir. Bu gelenekten Serif
Cirik da beslenecektir: Serif Cirik’in amcalar1 Giil Ali Cirik ve Fezali (Pehliil Baba) Cirik,

saz yapimi ve Ogretmede kdyde usta sayilan kisilerdir, yegenini yetistirmede de Onemli

19 Bkz.: Karaoglan, H. (2014). Kahramanmaras ve Cevresinde Ziyaret Yerleri. Ankara: Arastirma Yayinlari.
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katkilar1 olmustur. Kahramanmaras, Elbistan ve Afsin’i anlatirken s6z ettigimiz, yorede
yasayan halk sairlerinin varligi bolgenin halk sairligi geleneginin zenginligini kanitlarken
Bergenek koyiinde Serif Cirik doneminde yasayan ve birebir arkadasligi olan, halk sairligi
yoniinden birbirini besleyen, hatta dyle ki birbirlerinin siirlerini okuduklar1 Mahrumi ve
Aladeli ile birlikte Serif Cirik’1in hamuru yogrulmustur. Kéyden ayrilisindan sonra Serif Cirik,
bu hamurdan beslenip i¢ine farkli sularin ve unlarin da katilip yogruldugu Mahzuni Serif
olacaktir. Oyle ki resmi olarak 1971°de dava agarak Serif Cirik’1, Mahzuni Serif olarak
degistirecektir.

Konuyu 6zetleyecek olursak; Mahzuni Serif’in yetistigi ¢cevre olarak Elbistan, Afsin
yoresi gerek tarihl gerekse kiiltiirel alanda birgok onemli 6zellige sahiptir. Bu yorenin
ortasinda kalan Bergenek koyii iki ilgeyle de etkilesim igerisindedir. Ber¢enek koyii genel
olarak Tiirkmen Alevi ve Siinni kesimin sonradan yerlesip yurt edindikleri bir mevkidir. Bu
durum farkliliklarin bir arada yasanmasina imkan saglamistir. Kdyiin tarihine, alan bilgisine
dair bilgiler yazili kaynaklarda sinirhidir. Caligmada sinirli, belli baglt bilgilere ulagilmistir.
Bagka arastirmacilar bu konu tizerine gerekli ¢alismalar yapabilir. Bununla birlikte yorede ve
koyde Alevi, Bektasi bircok ocagin etkinligi kendisini gostermistir. Yoredeki asiklik
geleneginin yayginligi Tiirk halk siirine ve Tiirk kiiltiiriine 6nemli katkilar sunmaktadir.
Nitekim ydrenin halk siirinin 6nemli merkezlerinden biri oldugu gorilmektedir. Alevi
geleneginin etkisiyle halk sairliginde zakirlik de kendini gdstermistir. Cemlerde deyisler
okuyarak, bir anlamda zakirlik yaparak halk siirine adim atmaya baslayan Mahzuni Serif, bu
yorede dogup yetismis ve Mahzuni Serif olmanin birinci asamasini burada gegirerek
sairliginin temelini atmig oldugu goriiliir. Kendisi Bergenek’te var olup buradan “diinya

ozan1” olma ydniinde bir sanat yasami siirdiirmiistiir diyebiliriz.
2.3. Mahzuni Serif’in Hayati
2.3.1. Cocuklugu-Gengligi (1939-1961)

Mahzuni Serif’in asil ad1 Serif Cirik’tir. Serif Cirik’in annesi Kahramanmaras’in su
an Elbistan’a bagli Karahiiylik kdylinden Dondii Cirik, babasi ise Afsin’in Bergenek
koylinden Zeynel Cirik’tir. Serif Cirik, ailenin ii¢lincli ¢ocugu olarak diinyaya gelir.
Kardesleri ise Fatma, Sultan, Hakki, Salman ve Zekiye Cirik’tir. Yazili kaynaklarda ve

televizyon, radyo programlarinda hi¢ s6z edilmeyen ancak alan ¢alismasi sirasinda 6grenilen
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bilgiye gore Zeynel ve Dondii Cirik’in ilk ¢ocuklar1 Fatma’dan sonra Sultan adinda bir kiz
¢ocuklar1 olmustur. Ancak Sultan, 5-6 yaslarinda iken dénemin hastaliklarindan kizamiktan
(?) dolay1 rahatsizlanarak vefat etmistir, ardindan Serif Cirik ve diger kardesleri diinyaya
gelmistir. (KK70). Serif Cirik’1in dogum tarihine dair bilgilerde, yazili ve Internet kaynaklar
dikkatli incelendiginde ¢eliskili bilgilerle karsilagilmistir. Bu nedenle Mahzuni Serif’in Harun
Citil’e gonderdigi, daktilo ile kaleme aldig1 otobiyografisinden kesit vermek dogum tarihi ve

“Serif” isminin nasil verildigi hakkinda bilgi sunmasi agisindan 6nemli olacaktir:
“Sn. Harun Citil’in Dikkatine

Takdir edersiniz ki hicbir insan anasindan diinyaya geldigi yili, haftay1, saati bilmez.
Insan bilimindeki dogal gergek budur. Ancak ben Yesil Afgin’imizin eski adiyla Bergenek, yeni
adiyla Tarlacik kdyiinde: Biiylik amcam Emir’e gore 1941 baglarinda, amcam Giil Ali’ye gore
1940 ortalarinda, en biiyiilk amcamin oglu Hiiseyin Cavus’un not tarihlerine gore 17 Kasim 1939

yilinda dogmusum. (Resmi kayitlarim 01.07.1943)

Adim, 1941’y1linda 6len amcam Serif’in adidir. Ancak onun Sliimiinden 6nce bir sevgi
geregi mi amcamin adi oldu, yoksa amcamin 6liimiinden sonra onun anist adina mi adim Serif
konuldu, bunu ben bilmedigim gibi yakinlarimdan da kesin bir agik ifade alamadim. Kesin bir
sey varsa Kasim ayinda dogdugumdur. Bu ifadelerin ortak gergegine bakildiginda her neyse
ortasint bularak 1940 yilinda dogdugum kabul edilir. Ben diinyaya giiziimii actigim yil1 yedi
yasim olarak kabul ediyorum. Ciinkii insanin en az kendini tantyict ¢ocukluk yili dlgiileriyle

mantik kazanir. Bu yiizden yedi yasinda dogdugumu varsaymaktayim.” (Citil, 2020: 14-15)

Serif Cirik’1n otobiyografisinden de anlasilacag: lizere dogum tarihi ile ilgili bilgiler
netlik barindirmamaktadir. Niifus miidiirliigli ve askeri subeden elde ettigimiz resmi bilgilere
gore kimlik bilgileri su sekildedir. Kiinye bilgilerinin yazildig: tarih ise 18.06.1962°dir:

Adi: Serif

Soyadi: Cirik (1971 yilinda Mahzuni soy ismini almistir.)

Baba Adi: Zeynel

Dogum: 01.07.1943

il: Maras

flce: Afsin
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Koy: Bergenek
Hane No: 37
Cilt No: 12
Safya No: 157
Boy: 1.59

Kilo: 50

Asiklarda -genellikle-bir gelenek olan dogum tarihlerine dair bilgileri dizelere dokme
gelenegini Mahzuni de yerine getirmis ve dogumuna dair bilgilerini su dizelerde de

aktarmustir:

Tevelliidiim merak ise miladi otuz dokuz
Kasimin on yedisinde Zeynel babadan geldim
Dondii anaya rahmolmus, Ehlibeyt meftunuyuz

Ben faninin acisina, seyrii sefadan geldim (573. Siir)

Mahzuni Serif bu dizelerde-otobiyografisinde belirttiginden farkli olarak-dogum
tarihini 17 Kasim 1939 olarak belirtmistir. Alan ¢aligmasinda Bergenek koyiiniin en yash
kisilerinden (o giin kdyde olan, dogum haberini alan) ve Serif Cirik’in yakinlarindan
Ogrenilen bilgiler 151¢inda dogum tarihinin bu dortliikte belirttigi gibi 17 Kasim 1939

oldugunu diisiinmekteyiz. Calismada bu tarih, dogum yili olarak ele alinmistir.

Serif Cirik’1n atalar1 (16. yy. ?) 17. ylizyilin sonlarinda ilk olarak Horasan’dan Tunceli
/ Hozat’a, buradan Hozat / Barginek (Bergin) Yaylasi’ndan Malatya’ya, devaminda Hatay /
Kirikhan ilgesine, ardindan da Elbistan Ovasi’na yerlesmistir. (KK77, KK37, KK96; IK 10;
Bayrak, 2006: 582; Oztung, 2017: 15). Kutlay Dogan’mn verdigi bilgilere gére “Asik Mahzuni
Serif’in stilalesi biiyiik dedesi Seyyid Mehmet’in tiirbesinin bulundugu Hasankdy’den gelerek
o donemde Kahramanmaras’in Afsin ilgesine bagli Bergenek koyiine yerlesen Agucan
Ocagr’na baglh Cerit Tiirkmenlerindendir. Ceritler, Oguzlarin Avsar boyundandir.” (URL 6)
Bu bilgiler ile kaynak kisilerden Mahzuni Serif’in kardesleri Hakk1 Cirik (KK37) ve Salman
Cirik’in (KK96) verdigi bilgilerle ortiismektedir. Stileyman Zaman’in “Mahzuni Serif-

Yasami, Diinya Goriisti Siirleri” (1997: 9-11) eserinde gegen anlatimlarin aynisin1 kaynak
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kisiler (kardesleri ve akrabalar1) de aktarmislardir. Yazili kaynaklar ise Siilleyman Zaman’in
bu eserinde yer alan bilgileri tekrar tekrar paylagmiglardir. Ancak burada kagirilan bir nokta
vardir: Slileyman Zaman’in bu bilgileri nereden aldigi, kaynagi nedir bilinmemektedir,
yazarin kendisi de bu bilgileri nereden aldigini eserinde belirtmemistir. Bu nedenle bu durum
tam olarak bir netlik barmdirmamaktadir. Bir Yudum Insan — Asik Mahzuni Serif
belgeselinde Mahzuni ise kendi anlatimi ile mensup oldugu asireti kisaca su sekilde
aciklamistir: “Horasan koklii Karadonlu asiretine mensubum. Koyiim 6nce Horasan’dan

Hozat’a, Hozat’tan Elbistan’a gelmis bir Bektasi, Alevi koyudir.” (URL 11).

Serif Cirik, atalarinin seyit olup olmadigina dair kesin olmayan bilgisini ve bunlara

dair inancini1 1995 yilinda yazdigi su sozleri ile belirtir:

“...Santyorum 1800’li yillarda Hozat’tan Antakya’ya oradan Elbistan’a gd¢ eden
koylimiiz dedeler kdyiiymiis amma atalarim seyyid miydi degil miydi bilmiyorum. Olsalar da
aslinda umrumda degil. Ciinkii boyle bir iddiaya yaklasmak bile istemiyorum. Insan sevgisinin
dinlestigi bir modern ¢agda, mezheple soyla sopla ugragsmanin vakti gectigine inantyorum.
Ayrica gelenek tutkum ve aile kokiim nedeniyle Islam’da Alevilige, Alevilikte 12 imam’a kars1
muhabbetimin ve bagliligimin oldugunu da itiraf etmeliyim. Ciinkii bu baglilik benim
mezhepgilik anlayisimin disindadir. Tamamen tarihi bilgim ve tarih takibimin bir iiriiniidiir.
Bunun disinda hurafenin kanatlar1 altina siginmis babaliklar, hizirliklar, analiklar beni hi¢ mi

hig ilgilendirmiyor...” (Cankaya ve Serif, 2002: 7-8).

Serif Cirik, atalarinin seyit olup olmadigini bilmedigini ve bu durumun kendisini hig
ilgilendirmedigini belirtirken asagidaki dizelerde ise soyundan haberdar etmektedir:

Nesimiler piiryan oldu Enel-Hak lokmasindan

Sanki dertli eksik gibi ben de cabadan geldim

Asla mayam bulagmadi, Ebu Siifyan tasindan

Cok siikiir ki nesli Haydar Ali Aba’dan geldim

Su alemler bilsinler ki biz Giiruhu Naci’yiz

Ciimle evliyanin burcu Adem Havva'dan geldim

Ol cennette ilk harami bilerek yedim siikiir

Sevdayi cennette tattim, kendim tugbadan geldim
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Ben melamet Mahzuni’yim, namusum sevda benim
Ciimle mahluka hayranim, ¢iinkii sevdadan geldim
Hep duydum ki ehli asklar, cehenneme konuktur

Daha cennete ugramam, cennet-i aladan geldim (573. Siir)

Ali Oztung’un Devr-i Mahzuni (2017: 16) kitabinda ise Serif Cirik’mn-kendi anlatinmi
olarak verdigi ancak hig¢bir kaynak belirtmedigi-su ifadeleriyle de karsilagsmaktay1z:

“...Cok iyi bir Alevi olmama ragmen hayatimda hi¢ Alevicilik yapmadim. Insani
insandan iistiin gérmek gibi yanlisa diismedim. Uzun senelerdir Tiirkiye’de benim Siinni’den
dénme bir insan oldugum hakkinda ¢ok yaygaralar ¢ikti. Bu kesin olarak yanligtir. Ama benim
Elbistan-Hasankoy’de kalmis olan akrabalarim ile Hatay’da, Nurhak’ta Sivas ve Malatya’da
yerlesip kalmis olan akrabalarimin ¢ogu asimile edilerek Alevilikten Siinnilige dondiiriilmiistiir.
Bu dogru. Hatta Hasankdy’de kalan babamin 6z amca ¢ocuklar asir1 sagc1 ve Turanci
geleneklere bagli birer Siinni olarak hayata devam etmektedir. Surasi muhakkak ki insan

insandir. Ama ben Agucen ocagindan bir Aleviyim.”

Kaynaklarda Serif Cirik’in soyuna dair farkli bilgiler yer alsa da su an varilan nokta
sudur ki Serif Cirik, baba tarafindan Anadolu’ya Horasan’dan go¢ eden Tiirkmen boyundan
Alevi inancina sahiptir. Karadonlu asiretinden olup Alevi ocaklar icinde bulunan,
Anadolu’nun yaygin bilinen Aguicen Ocagi’na baghdir ama atalar1 Bercenek koyiine
yerlesince bir sekilde Sinemelli Ocagi’na baglanmistir. Nitekim Sinemelli Ocagi dedelerinin
Bergenek koyiinii stirekli ziyaret etmesi, kdyii irsat etmesi bu durumu ispatlar niteliktedir.
Alan arastirmasinda Aguigen Ocagi dedelerine “Mahzuni Serif ve ailesi, Aguigen Ocagi’ndan
m1?” diye soruldugunda onlarin bu bilgiyi Mahzuni Serif’ten duyduklarini, kendilerinin bu
durumdan haberleri olmadigini belirtmeleri de bahsedilen durumu desteklemektedir. Serif
Cirik’1n baba tarafinin durumu bu sekilde iken annesi ise Kahramanmaras’in Elbistan’a bagh

Siinni inang i¢inde olan Karahiiyiik kdytindendir.

Serif Cirik’in egitim hayatina baktigimizda ilk olarak gbze carpan sey; ilkokul
yillarina dair yazili ve elektronik kaynaklarda geliskili bilgilerin bulunmasidir. Kendisi, Harun
Citil’e (2020: 15) gonderdigi otobiyografisinde egitim aldig1 okul ve kursla ilgili bilgileri ise

su sekilde anlatmustir:

80



“...yas tespitini 1946 yili sayarsak iste o yillarda Afsin’in 15 km kuzey dogusunda bir
ciplak tepede goziiken yaklagik seksen haneli Ber¢enek’te ilkokul yoktur. Devlet, kdylimiizde
cavusluk da yapmis olanlardan Mevliit Kul’u egitmen olarak verir ve Bergenek’in ¢ocuklart bu
insanda iiciincii sinifa kadar okur. Temel bilgiler alirlards. Iste bu merhum, degerli insanda ben
de 1948 ve 1951 yillarimi okuyarak gecirdim. Ancak ondan once iki yil kadar Elbistan’in
Alembey koyiinde Haci Liitfii Medresesinde Kur’an okudum, kiraat ve tecvit edindim. 1950’1i
yillarda Bercenek’e gelerek ilkokulu 1956°da bitirdim.”

Serif Cirik’in kdyiinde okulun olmadig1 ve babasinin istegi tizerine Kur’an kursuna
gonderildigi her yerde anlatilsa da gergek bu sekilde degildir. Bu durumu Mustafa Ertekin
hem yoredeki insanlar1 tanimasi, bu olay1 sorgulamasi ve lizerine arastirma yapmasi hem de
Serif Cirik’in Yemliha Ertekin’e gonderdigi mektuplar ve biraktigi el yazisi defterindeki
bilgilerden yola ¢ikarak Yemliha Abi (2021a: 108-109) adli eserinde bu konuyu su sekilde

aciklik getirerek celiskili bilgilerin netlik kazanmasini saglamistir:

“Bergenek koyline ilkokul 1938’de 3 yillik olarak agilir. Buglinkii Afsin smirlar
icindeki kdyleri diisiindiiglimiizde ilkokul, Tanir ve Hunu’dan sonra Bergenek’te agilir. 3 yillik
egitim veren ilkokullar, Gen¢ Cumbhuriyet’in egitim seferberligi ¢er¢evesinde askerde segilip
kisa bir egitimden sonra egitmen olarak kdylerine atananlarin yetkili oldugu okullardir. 5 yillik
ilkdgretim icinse dgretmen atanmis olmasi gerekir. Bergenek’te 3 yillik egitim bagladiginda
Serif Cirik heniliz dogmamustir bile. Serif, Bergenek’te Mevliit Kul egitmenliginde ii¢ yillik
ilkdgretimden geger. (...) Kamil Ispir oglunu Bergenek’te musahibi olan Pehliil Cirik’mn evine
yollar ve Perisan Ali ile Serif Cirik sinif arkadasi olurlar. Serif, bes yillik egitim icin birkag yil
beklemek zorunda kalmistir. Aslinda bir¢ok sinif arakdasi koyde bes yillik okulu agilmasini
beklemeden ya yakindaki Tanir kasabasinda ya da Yarpuz’da egitimlerini bes yila tamamlarlar.
Serif, sehirde okula gitmek yerine annesinin koyilinde, Alembey koylinde Kur’an kursuna
gonderilir. (...) Ogretilen Arapca degil, Arap alfabesi ve Kur’an’in hatmidir. (...) Kur’an kursu
tamamen Serif’in annesi Dondii Bact’nin 1srartyla olmustur. Geg baslayip ara vererek 1956’da

Bercenek’te ilkokuldan mezun olur.”

Mustafa Ertekin’in belirttigi gibi Serif Cirik’in zamaninda ilkokul vardir. Nitekim alan
calismasinda Serif Cirik’1in ilkokul arkadasi olan Ali Kara ve Ayse Kul, kdyde o yillarda
okulun oldugunu, Mahzuni ile o okulda egitim aldiklarini anlatmistir (KK10, KK14).

Yukaridaki bilgilerin disinda, “Bir Yudum Insan — Asik Mahzuni Serif” belgeselinde
Serif Cirik’in sdyledigi su ifadelerden okula gitmek isteginin giiclii oldugunu, koytindeki
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seyyid ve dedelerin eski yaziy1 okuyabilen bir kesim oldugunu ve eski yaziyr 6grenmede
onlar1 6rnek aldigini anliyoruz: “Babam ve ben. Okula gitmeyi ¢ok istiyordum. Babam beni
okula gondermek istiyordu(m) ama maalesef dedigim gibi okul yoktu hi¢ olmazsa eski yaziy1

okuyum diyordum bizim kdydeki seyitler, dedeler, rehberler eski yazi okuyordu.” (URL 11)

Bunun yaninda Bercenek kdyiinde de Serif Cirik’in sesinin ¢ok etkili olmasi ve
Alembey’de aldig1 Kur’an derslerinden dolay1 kdyliiler onun ezan okumasini saglamislardir.
Serif Cirik da ¢ocuklugunda o dénemin yasalarina gore ezani Tiirkge okumustur (KK51,
KK14, KK10).

Serif Cirik’in ilkokul deneyimleri siirerken sairlige adim adim giris yapar. Ulas
Ozdemir ile yaptig1 sdyleside “1953 ten beri calip sdyliiyorum.” (Ozdemir, 2017 :76) ifadesi,
aslinda 6mriiniin bu yillarinin yetistigi ¢evrenin sagladigi imkanla kendisini Mahzuni Serif
yapan birinci ¢ekirdek olacaginin isaretini vermistir. Mahzuni Serif’in yetistigi ¢evrenin halk
siiri geleneginde giiclii oldugu bilinmektedir. Bu gelenegin icerisinde Serif Cirik’n atalar1 da

bulunmaktadir. Bu durumu Ertekin (2021a: 108) soyle agiklamistir:

“Serif Cirik’1n amcalar1 Pehliil ve Giilali Cirik hem saz ¢alan hem siir yazan insanlardir.
Onlar da abileri Serif Cirik’tan el almislardir. O da amcas1 Zeynel’den d6grenmistir. Ailenin her
kusaginda Serif ve Zeynel isimlerinin olmasi basit bir tesadiif degildir. Serif bilinen en az ii¢

kusaktir saz calip deyis sdyleyen, siir yazan bir gelenegin ¢ocugudur.”

Ayni zamanda Serif Cirik’1 yetistiren, ilk mayasin1 veren diger bir durum ise
bagl oldugu Alevi, Bektasi inancidir. Bir Yudum Insan — Asik Mahzuni Serif
belgeselinde konusan Serif Cirik, ailesinde de ozanlarin bulundugunu ve cem erkaninin

etkin oldugunu belirtir:

“Benim amcam, amcalarim da ozandir benim gibi. Asik Giil Ali, Asik Fezali (Behliil
Baba) hem benim hocamdir hem de bizim cemler olur biliyorsunuz cemlerde zakirlik yani sazl
icratc1, dualar1 Tirkce sazla okuyan kisiler dedenin yaninda zakir denir. Benim amcam

bunlardan birisidir ve hocamdir.” (URL 11).

Serif Cirik inanct geregi cemlere katilir, muhabbetlerde bulunur. Cemlerin, muhabbet

ortamlarinin kendisine katkisini 1997 yilinda soyle dile getirmistir:
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“Ozanligima cem torenlerinin etkisi elbette ki olmustur ancak etkinin tiimii bu degildir.
Onemle itiraf edeyim ki Tiirkiye’nin garkini elinde tutan haksiz iktidarlar, alabildigine mahrum
ve acz iginde yasayan Tiirkiye halkinin feryadi, beni bu direnise iten bag faktordiir. Cem

torenleri beni ahlak, sevgi ve muhabbet kavramlari iizerinde beslemistir.” (Ozdemir, 2017: 76)

Mahzuni, yukaridaki aciklamalarinda ozanlik geleneginde ilk mayasini amcalar1 ve
cem erkanlarindan aldigini belirtmistir. Cem erkanlarinin kendisini daha ¢ok insanliga dair
degerleri kazandirdigimi ama gercek manada halk ozanligini ise ezilen, caresiz halkin

feryatlarindan aldigini ifade etmistir.

Koyt ve gevresindeki muhabbet ortamlar1 Mahzuni’ye ¢ok sey katmakla birlikte bu
muhabbet ortamlar1 ona farkli kisilerle dostluga varan iliski i¢erisinde olmasini da saglamistir.
Bu muhabbet ortamlarmin Mahzuni’ye kazandirdigi kisilerden birisi Yemliha Ertekin’dir.
Mahzuni’nin hayatinda 6nemli bir yer edinen ve bir anlamda kendisine rehber edindigi kisi
Yemliha Ertekin’dir. Bir¢ok sorununu, derdini, sevincini onunla paylasir, zorda kaldigi
durumlarda sigindig1 agabeyi olur. Bu durumlarini birbirlerine yazdiklar1 6zellikle Serif

Cirik’in mektuplarindan, hitaplarindan anlamaktayiz.

Serif Cirik’in evlilik hayatina baktigimiz zaman; ilk evliligini “Ben daha 10-12
yasinda Onlikli bir ilkokul 6grencisi iken dayimin kizi Emine ile nisanlanmistim yine
babamin ve akrabalarin istegi ile.” (Yagiz, 1999: 11) seklinde anlatir. Ancak Emine Hanim

ile evliginin Serif Cirik’1n anlattig1 gibi olmadigini Ertekin (2021a: 110) sdyle dile getirmistir:

“Serif Cirik pek de yerinde duran uslu biri degildir. Sik sik Afsin-Elbistan’a, komsu
koylere Kasanli’ya, Comu’ya kacar durur. Anasi Dondii Baci ‘Bu ¢ocugun basini baglamak
gerekir yoksa ne zaman nerede bulacagimizi bilemeyiz.” der ve 1956’da Emine Bulut’la
evlendirilir. Bu evlilik iki baskin karakterin, iki ananin Dondii Baci ile Hatice Ana’nin yarattigi
bir evliliktir. Serif bu, baglasan durmaz. Saz1 elinde kdy kdy dolasir. Her gittigi yerde bal derler.

Ama doniislerinde bal gibi karsilanmaz, Emine kir pas i¢indeki Serif’e pek sicak bakmaz.”

Emine Hanim ile evlenen Serif Cirik’in bu sirada askeri okul seriiveni baslamistir.
Askeriyeye ilgisinin olusmasini ise farkli iki hikaye ile anlatmistir. i1k olarak Ali Haydar ile

12 Ekim 1973’te Yeni Ortam’da yaptig1 sdyleside bahsetmistir:
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“Arada sirada Afsin’e, Elbistan’a indigimde subay kiyafetiyle dolagan gen¢ ¢ocuklar
gorlirdiim. Bunlar astsubay okulu 6grencileri idi. Cevrenin etkisiyle olacak, askerlige karsi
biiylik ilgim vardi. Tutturdum, ille ben de subay olacagim, diye. Bu istegim yerine geldi.
Ogrenim gdrmek ‘subay olmak’ icin Mersin Ugiincii Astsubay Hazirlama Okuluna basladim.”

(Yagiz, 1999: 10-11).
Ikincisini ise 2000 yilinda, Bir Yudum Insan belgesel programinda bahsetmistir:

“Gedikli derler eskiden bascavuslara. Kiigiik yasta asker olma merakim bu gediklilerin
elbiseleri ¢cok giizel oldugu, beni ¢ok etkilemisti. Iste cok kiigiik yasta ilk mahkemem benim
daha 11-12 yasimdaydim bir traktdr devirmistim kazara. Ilk tokat: yedigim (elbisenin) adamin
elbisesine hayran olmustum. Bir uzman ¢avustu. Sen niye traktorii devirdin diye Afsin’in Tanir
nahiyesindeki karakolda ilk tokati yemistim. Hayatimm ilk tokatini o candarma ¢avusundan
yemistim ama Oyle bir sik giyinmisti ki yildiz1 mildiz1 giizel. Dedim ula ben mutlaka subay
olacagim.” (URL 11)

Serif Cirik, askerlige ilgisini bu sekilde anlatirken alan c¢alismasinda kaynak kisi
Hiisne Pamuk’tan askeri okula Serif Cirik’1 ve amcasinin oglunu (Hiisne Pamuk’un kardesini)

egitmen Mevliit Kul’un yazdirdigina dair bilgiye erisilmistir:

“Mevliit Kul (egitmen) varidi. O zaman &gretmen yogudu (...) Benim abeyimi, onu
(Serif Cirik’1); ‘Bunlari, okula salicigim, astsubay okuluna.” dedi. Anam “Oy, Mevliid Aga nasil
saltyim ben?” O da ‘Yok, hi¢ gonusma.” dedi. Rahmetli Mevliit Hoca yazdirdi bunlari iste o

zaman Mersin’de okudular.”

Alan ¢alismasi sirasinda Mevliit Kul’un 6grencilerinin okumasi, bir yerlere gelmesi
(askeri okul en belirgini) ve 6zellikle kiz ¢ocuklarinin okuma yazma dgrenmesi konusunda
miicadele edip emek verdigine dair bilgiler bir¢ok kisiden dinlenilmistir. Erkek ¢ocuklarini
ozellikle Mersin’deki Askeri Okula gitmesinde Hiisne Pamuk’un anlatimindaki 6rnekte
oldugu gibi Mevliit Kul onciiliik etmistir. Serif Cirik da -biiylik ihtimalle-egitmeni Mevliit
Kul araciligiyla ve kendisinin de askeriyeye ilgisi iizerine 1956 yilinda Mersin Ugiincii

Astsubay okulunun askeri 6grencisi olmustur diyebiliriz.

Mersin Ugiincii Astsubay Okuluna devam ederken Bergenek kdyiine taliplerinin
yanma gelen Davut Sulari ile 1957°de tanismistir. Davut Sulari’nin ondaki etkisini ve

ozanliga baslangicini, Riza Zelyut ile yaptigi roportajinda su sekilde agiklamigtir:
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“Ortaokul yillarimda, kdytimiize sik sik gelip giden rahmetli Davut Sulari’nin sesinden
ve sOyleme tavrindan esinlendigimi inkdr edemem. Diyebilirim ozanlia 6zentim Davut

Baba’nin o ¢cok begendigim sesinden ve asiklik {islubundan baslamistir.” (Oztung, 2017: 19)

1958 yilinda Emine Hanim’dan Ziileyha adinda bir kiz1 olmustur. Ziileyha’nin resmi
dogum tarihi ise 1961 olarak gegmektedir. 1958 yil1 Serif Cirik i¢in karar verme ve doniim
noktasidir. Serif Cirik’in 8 Aralik 1958 tarihli Yemliha Ertekin’e yazdigi mektubunda Emine
Hanim ile ayrilik olaylarini anlatmigtir. Alevilik yolunda ayrilik olmadigi igin Emine
Hanim’dan ayrilmak istemedigini, evine gittigini ama kardesi ile miinakaga ettigini buna
ragmen Emine Hanim’in geri donmeyince kendisinin de Mersin’e okuluna geri dondiigiinii
bildirmistir (2021a: 134) “Bir Yudum insan” belgeselinde, aile baskisi ile Emine Hanim ile
evlendirildigini, Emine Hanim’dan bir mektupla da bosandigini belirtmistir. (URL 11). Ancak
durum yine onun anlattigi gibi degildir. Alan c¢aligmasi sirasinda Emine Hanim’in oglu
Mehmet Turan tarafindan tarafimiza -mektubun orijinal hali-ulastirilan “bir mektupla
bosadim” dedigi Emine Hanim’a yazdig1 mektupta ise Serif Cirik’in degil, Emine Hanim’in

evi terk ettigi goriilmektedir. Mektup ise su sekildedir:

Resim 2.1. Mahzuni Serif’in ilk Esi Emine Hanim’a Mektubu

Serif Cirik’in ilk esi olan Emine Hanim, bosanmanin ardindan bir baska kisi ile

evlenmis ve 2019 yilinda Afsin’de vefat etmistir.
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Serif Cirik bir taraftan esi ile ayrilik yasarken diger taraftan askeri okul seriiveninde
sorunlar yasamaya baglamistir. Askeri okul hayatinin bitisini ise kendisi su sekilde
anlatmastir: “Sair kisiligim, farkli kiiltiir anlay1sim nedeniyle ordumuzun i¢ hizmet yasasinin
uygunlugunu yitirmis oldugundan 1960 itibariyle bu okuldan ihra¢ edildim. Bir ara Kuleli
Askeri Lisesine gitmem gerektigini diigiindigim sirada maalesef diisleri kursagimda kald1.”
(Citil, 2020: 15) diyerek askeri okul ile baginin kopmasini aktarmigtir. Oysa 1960’ 1n Kasim
aymda Ankara Ordonat Tekniker Okulunda ilk defa Atatiirk Odiilii verilmistir. O giiniin
hatirasi olarak dénemin Ordonat Daire Baskan1 Resat Ulgenalp bir kitap imzalayarak ona
hediye etmistir. 1959-1960 yillarinda Ankara Ordonat Tekniker Okulunda Komutan
Yardimcis1 Kenan Evren’dir. Serif Cirik’in askerl okuldan arkadasi olan, kaynak kisi Hasan
Tatar, Kenan Evren tarafindan Serif Cirik’in ¢ok sevildigini ve onemli giinlerde ona saz
caldirip siir soylettirdigini ifade etmistir (KK43). Ankara Ordu Donatim Okulundan
ayrilmadan once Serif Cirik, Cemal Glirsel emrinde askeri genclerle silahlandirilmis ve
Diskap1 bolgesinde gorevlendirilmistir (Yagiz, 1999: 11). 1961°de askeri okuldan atilmistir.
Serif Cirik’mn 1961°de askeri okuldan neden atildiginin resmi belgesine ulasilamamugtir.°
Ancak 2021 yilinda Mustafa Ertekin’in “Yemliha Abi” adli eserinde; mektuplar, arsivler,
elyazist defter ve notlardan ayrica uzun yillarin arastirmalar1 sonucunda elde ettigi bilgilere
yer vermesi sayesinde bu konu da aydinliga kavugmustur: Serif Cirik’in 1956-1957 egitim-
Ogretim hayatinda askeri okul seriiveni baglamistir, 1961 yilinin sonbaharinda (Eyliil-Ekim)
da bitmistir.?* Serif Cirik, bu siirecte “Mahzuni” mahlasini almistir. Mahlasini onu irsad eden
Cirik Baba vermistir; Cirik Baba ve kardesi Sakir Baba, Cirik ailesinin yol biiyiikleridir
(KK7). Alan ¢aligmasinda kdyiin su an yasayan biiyiiklerinden (2020 yilinda 81 yasinda idi)
ve olaya taniklik eden Gedayi (Mehmet) Keles, Serif Cirik’a “Mahzuni” mahlasin1 Cirik

Baba’nin verdigini sdyle anlatmistir:

20 Genel Kurmay Baskanligma dahi bu durumla ilgili tarafimizca yaz1 yazilmis ancak askeri kurumlardan Serif
Cirik’1n askeri egitimine dair bilgilerin arsivlerinde yer almadigina dair déniitler alinmistir. Konunun BIMER’e
aktarilmasi istenmis, kuruma yazi yazilmis ancak ailesinin izni olmadan bu bilgilerin verilmesinin miimkiin
olmadigi, gizli oldugu belirtilmis bu nedenle devlet kurumlarindan belgeli bir bilgi elde edilememistir.

21 Mahzuni Serif’in askeri okula girisi, okuldaki siirecleri ve ayrilisma dair bilgiler ok karisik oldugu i¢in tarih
ve yer acisindan su sekilde 6zetlemek toparlayici olup netlik kazandiracaktir:

1956- Ekim 1959’a kadar Mersin’de askeri okuldadir. Okulu Ankara’ya nakledilir. 18 Kasim’dan 1 Aralik
1959’a kadar Sivas’ta egitim alip Ankara Ordonat Tekniker Okuluna geri doniiliir. 1960- Subat 1961°de
Ankara’da askeri okuldadir. Subat 1961 ara tatilinde Suna’y1 kagirir. Afsin’de Yemliha Ertekin’in evine
siginirlar (3-5 ay-Suna orda kalir.). 1961 sonbaharinda Balikesir’de askeri okula geri donmiistiir ama askeriyede
kabul edilmedigi i¢in oradan Ekim ayinda ayrilmistir ve Aydin, Manisa taraflarinda 3 ay gezerek tekrar
memleketine geri donmiis Yemliha Ertekin ve ailesine emanet ettigi Suna’y1 da alip kdyiinde ailesiyle birlikte
yasamaya ¢alismistir.
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“Zaman gelecek ki senin ismin Mahzuni olarak anilacak, dedi. Ondan sonra Mahzuni
mahlas ismi oldu. Mahzuni o zaman Oyle dediginde asgerligi biraht1 geldigidi. Koydegdi.
Mahzuni gendi ‘Cirik Baba’nin sozii var.” dedi diye ondan sonra da mahlasi yayildi.” (KK70)

Kiz1 Ziileyha Cirik ise Serif Cirik’a “Mahzuni” mahlasint Davut Sulari’nin verdigini
ve bu bilgiyi babasinin kendisine bizzat sdyledigini bildirmistir (KK104). Diger kaynak
kisilerden Mehmet Cirik da mahlasini Davut Sulari’nin verdigini anlatmistir (KK66). Mehmet
Goziikara (2020: 10) ise Bergenek koyline komsu olan Bakra¢ kdyiinden asil adi Mehmet
Konak (1905-1979) olan Hafiz Rahmi (K&r Hafiz)’den bir muhabbette atisma yaptiktan sonra

“Mahzuni” mahlasini aldigini aktarmaktadir. Bunu da su dizeler ile desteklemektedir:

“Sorsalar ki nerden ictin doluyu / Bergenek’te koriin birinden i¢tim”. Bu bilginin dogru
olup olmadig1 netlesmis olmamakla birlikte Mehmet Goziikara’nin kagirdig1 bir nokta vardir ki

bu dizelerin devaminda “Rijyamda gérmedim ak sakalli pir / Ben ezilen alin terinden igtim”

(Aktas, 2002: 9) der.

Aslinda Mahzuni’nin burada sdylemek istedigi sey, “asiklarin pir elinden dolu i¢gme”
inancina inanmadigini, pir elinden dolu igmedigini, buna da karsi oldugunu belirtmektir.

Ancak Ali Oztung (2017: 18) buna dair olan anlatiy1 kaynak géstermeden su sekilde vermistir:

“...Bir giin yine Alembey kdyiinden yola c¢ikmis, yiiriiyerek anasinin yanina
Bergenek’e gidiyordu. Susamisti, karn1 da acti. Yakinlarda bildigi bir su kuyusu vardi. Onun
basma gitti, ayakkabilarma ¢ikartti ve kuyuya inmeye basladi. Once ayakkabisini suyla
temizledi sonra o ayakkabiy: tas yerine kullandi. Susuzlugunu kana kana su igerek giderdi.
Kuyudan tekrar ¢iktiginda hem yol yorgunlugu hem de suyun etkisiyle kuyunun yanindaki dut
agacinin altinda uyuya kaldi. Bir sesle uyanip gozlerini actiginda karsisinda koyilinde yagamakta
olan evlad-1 Ali Seyyit Pir Sakir Baba’y1 gordii. Bu yash adam Serif’le hem sohbet etti hem de
azigini paylasti. Ardindan da her ikisi Bergenek’e dogru yola ¢ikt1.”

Bu durumun dogrulugu ya da yanlighigi kanitlanamamistir ancak Mahzuni’yi dolayl
olarak bir pir elinden dolu i¢mis goriintiisii ¢izildigi kesinlik gostermektedir. Oysa Mahzuni,

pir elinden dolu igmeye-yukarida belirtildigi tizere-inanmadigini ifade etmistir.

Emine Hanim ile bosanan, 1961 yilinda askeri okuldan ihra¢ edilen Serif Cirik, ayni
yillarda Ankara’da iken -niifus miidiirliigiinden 6grendigimiz bilgilere gore-01.07.1947
Italyan dogumlu, 1949 yilinda “gd¢men Tiirk vatandas1” olarak Tiirk vatandasligina kabul
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edilip Yozgat’in Sorgun ilgesine bagli -daha ¢ok gd¢menlerin yasadigi-Sar1 Hamzali kdyiine
kayitlanan Nigar ve (saat tamircisi) Mehmet Oz’iin kiz1 olan Suna isimli gen¢ kiz ile
tanigmustir. 21 yasindaki Serif Cirik, 13-14 yaslarinda olan Suna’y1 kagirdigindan dolay1
Suna’nin ailesi sikdyette bulunmus ve Serif Cirik aranan kisi olmustur. Suna’nin yazdigi
mektuba karsilik annesinin kizina cevap olarak yazdigi mektubundan Suna’nin “suya
gidiyorum” diye Serif Cirik’a kactigi anlagilmaktadir. Bir annenin kizina feryadini da igeren

mektubun ilk kismi ise su sekildedir?®:

“Bayan kiymetli kizim Suna, gondermis oldugunuz kiymetli mektubunu (aldim). Ama
mektubu alir almaz ¢ok iiziildiim. Sen ne i¢in kactin, simdiye kadar bana ni¢in mektup
yazmadin? Ben senin annen degil miyim, hi¢ utanmadin m1 kagtin? insan ne zaman kagarsa bir
kagit birakir. Beni kandiriyorsun “suya gidiyorum” deyip ondan sonra kagtin...” (Ertekin,

2021a: 217)

Serif Cirik Eyliil 1961°de askeri okula geri déonme planlar icindedir. “...Okul
komutan1 Serif’i seven biridir ne okuldan atilmasina ne de tazminat 6demesine gonlii razi
degildir. Okula donmesi i¢in, bir ¢care arayacagini sdyler.” (Ertekin, 2021a: 212) ve Serif Cirik
da okuldan atilmamak i¢in komutanini dinleyip Balikkesir’e askeri okula gitmistir. Yine
muhabbet ortamlarinin kendisine kazandirdig1 kisilerden birisi olan ve aralarinda dostluklar
gelisen Osman Dagli’ya 10 Ekim 1961°de yazdigi mektup® bu durumu 6zetlemektedir:
“Azizim Dagli, Su anda Balikkesir’in iki saat agiginda Cayirhisar denilen bir mevkideyim.
Durumum heniiz belli degil. Yeni ikiye gecenler izinde. Eski 2. Siniflar da mezun oluyorlar.
Bunlarm hangisinde olacagim kesin degil.” (Ertekin, 2021a: 213). iginde bulundugu durumu
ve siireci ise Serif Cirik 13.12.1961 tarihli Yemliha Ertekin’e yazdigi mektubunda soyle
bildirmistir:

“Agabey, 3 ay evvel Balikesir’de kaldiktan sonra, evvelce de sdyledigim gibi okul
kumandani tazminatin 6denmemesi i¢in oraya kadar ¢agirmis ve nihayet ben tekrar okumaya
gelmis oldum, birligim tard etmis oldu. Hiilasa okulda bir ay kaldim. Ondan sonra Manisa,
[zmir, Bergama, Bandirma, Génen ve Aydmn’da eglenerek yine Manisa’dan ddniiyorum.

Babamlara sihhatte oldugumu bildir. Yakinda geliyorum.” (Ertekin, 2021a: 218)

22 Mektubun tamamu Ertekin (2021a: 217-218)’de yer almaktadur.
23 Mektubunda adresini su sekilde yazmustir: “Ord. Ok. Astsby Ad. 2 Bl. Par¢a Kayit / A No: 8617
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Balikesir’deki asker okuluna geri donse de -biiyiik ihtimalle-hem 18 yasindan kii¢lik
bir kiz1 kagirma hem de devamsizliktan dolay1 askeri okula tekrar kabul edilmeyen ve okuldan
atilan Serif Cirik, memleketine ve esinin yanina donmeyip Bati Anadolu’yu gezmistir. O
donem askeri okuldan ayrilmanin cezasi vardir. Serif Cirik’in bu cezasini 6demek iizere
babasi Zeynel Cirik tarlasini satmis, tarlastyla gecimini zar zor saglayan aile, bu durumun
ardindan ekonomik olarak ¢ok zorlanmis; Serif ve esi Suna Cirik kdyde, civar kdylerde isci
olarak -seker pancarinda- tarlalara ¢aligmaya gitmislerdir (KK70, KK37, KK14, KK89). Bu
siirecte annesi Dondii Cirik ile aralar1 agilmis, anlasmazlik yasamis ve Bergenek’e yakin bir
kdy olan Inci kdyiine Suna ile tasinmislardir, oradaki koyliiler onlara yardim etmislerdir. Bir
ev verip, eski esyalardan evin esyalarini temin etmislerdir (KK70, KK89). ikisi de yoklugu,
dislanmighgi ve ezilmigligi-en derinden- bu siiregte yasamiglardir. Bu yasananlar1 da su

siiriyle anlatmistir:
Kahrolma validem iizme génliinii / Nasil geldiyisek éyle gegeriz
Merhamet kil zindan etme bu giinii / Kizma riza denen seyle gogeriz
Malin miilkiin senin olsun diinyada / Gayri san istemem Suna’dan maade
Yelkensiz gemiyiz cosmus deryada / Tufana gark olsun boyle gideriz
Her gelin alamaz Suna ismini / Validem evlattan bulma hasmini
Nafile atese atma sen seni / Biz serin gelmisiz yayla gideriz
Varip gidecegiz ¢ol, dere, dag, tas / Kiil toplayp sogan yesek yine hos
Yiiz bin kiifiir etsen yine bos / Giinahkariz turap huyla gégeriz
Kul Mahzuni eder gidelim Suna’m / Bos yere kendini yipratma anam
Burak beni bana yanarsam yanam / Aleminen konar, kéoyle gogeriz (1149. Siir)
Tim yasananlar, tarihi belgeler (mektuplar-hatira defterleri) 1s1ginda bu sekilde

netlige kavusurken hayatinin sonlarmda katildigi “Bir Yudum Insan” programinda,

kendisinin askeri okuldan ayrilma seriivenini ve sonrasini Serif Cirik sdyle hikayelestirmistir:

“Mahzuni Serif: O siralarda Pir Sultan Abdal’in, Nesimi’nin, Virani’nin, Gevheri’nin
kitaplar1 ¢ikardi. Bunun arasina Nazim Hikmet de katiliyordu. O arada felsefeye de merak

sardim. Takdir edersiniz ki bir goniil adamiyim, bir tarikat gonlisii, bir felsefe dervisi ben de
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takdir ediyorum ki asker olamazdi. Benim kulagimdan tuttugu gibi attilar tabi.

Nebil Ozgentiirk: Yani bir somut olarak atilma belgesinde ne yaziyordu?
Mahzuni Serif: Iste.
Nebil Ozgentiirk: Kuleli mi yoksa Ordonat Okulu muydu?

Mahzuni Serif: Hayir Ordonat okuyordum Kuleli’yi kazanmistim, Kuleli’ye

gidemedim.

Nebil Ozgentiirk: Yani Astsubay Ordonat Okulu’ndan bir giin miidiir geldi diyelim

askeri okul muduru.

Mahzuni Serif: Tabi i¢ hizmet yasasina aykir1 hareketimden okul muaseret aykir
hareketimden bu adam okuyamaz denildim ve atildim. Atilirken dahi ben biiyiik bir kavganin
icinde gorerek biiyiik bir onurla baska bir asker olacagimi biliyordum ben zaten. Silah yerine
saz, efendim; disiplin yerine ¢icek kucaklayacagimi biliyordum ben. Ordudan kovulmus,
ahlaksiz bir insan konumuna diigmiistiim. Bizde inang¢ ¢ok gii¢liidiir yani énemli bir okuldan
onemli bir medreseden bir seyyid dniinden kovulmak aforaz edilmek o adamin devamli suglu

oldugu anlamina gelirdi ben kagmak zorunda kaldim. Kdyiimden kagtim.
Nebil Ozgentiirk: Baban, kardeslerin falan m1 bu insanlar?

Mahzuni Serif: Tabi. Amcalarim, agbilerim, dayilarim. Sen bir yaramazsin sen artik

ailemize yaramazsin bir nevi ordu hayini gibi oldum ben.

Miimtaz Seving: Kiismiis bir daha donmemek iizere Bergenek’ten ¢ikar Mahzuni.
Birkag akrabasmin yasadigi Izmir’edir yolculuk. Bu yillar1 hayatimin en karanlik yillar1 diye

tanimlar.

Mahzuni Serif: Orada destan bastirdim. Hi¢ unutmuyorum Gediz matbaasi diye bir
matbaa vardi. On kurusa destan bastirdim. Destan dedigim yani ahim sahim tarihi igeren bir sey
degil yani bir tiirkiiye destan derdik biz o zaman. On kurusa bastirip 25 kurusa geginip

gidiyordum.
Nebil Ozgentiirk: Sen mi yaziyordun?

Mahzuni Serif: Ben yaziyordum. Elimi kulagima atip tiirkii halinde okuyordum ben
bunlar1 trenlerde pazarlarda bazen kiiciik kentlere gidiyordum oralarda giiniimii giin edip

gecinip gidiyordum.” (URL 11).



Alan calismas: sirasinda elde edilen bilgiler ve Serif Cirik “Bir Yudum Insan”
programinda askeri okuldan ayrildig1 i¢in kdyiindeki biiytiklerinden tepki aldigindan dolay1
dayanmay1p Izmir’e gittigine dair yukarida anlattig1 bilgileri birlestirdigimizde aslinda hem
askeri okuldan ihra¢ edilmenin toplumdaki olumsuz yeri ile toplum baskis1 hem de kdydeki
gecim sikintisindan dolay1 Manisa’ya gecici is¢i olarak gittigini gostermektedir. Bu donemde,
yorenin insami igin “Maras alt1” denilen Adana, Mersin, Aydin-Soke, Manisa, Izmir gibi
yerlere pamuk is¢isi ya da farkli islerde calismak icin gidilme gelenegine Serif Cirik da
katilmistir ve Osman Konak’in yaninda Manisa’da pamuk tarlalarinda ¢alismistir (KK89).
Serif Cirik, “Bir Yudum Insan” programinda Izmir’de bulundugunu, destan satarak gegimini
sagladigin1 sdylemektedir. Ancak izmir’e degil Manisa’ya giindelik is¢i olarak gitmis
oldugunu kendisiyle birlikte calisan arkadaslarindan 6grenmekteyiz. Ancak kaynak kisiler,
Manisa’da destan yazip satmadigimni fakat bu siire icinde zaman zaman trenle izmir’e gidip
[zmir’de bdyle bir sey yaptiysa da bu durumu bilmediklerini belirtmislerdir (KK89). Bu
bilgileri teyit etmek adina dénemin izmir gazeteleri taranmis lakin Serif Cirik ya da Mahzuni

Serif adinda herhangi bir siir tespit edilememistir.

Serif Cirik, ydresinden ayrilip Manisa-izmir’e gittikten sonra Ankara’ya gegmistir.
1961 yilinda Asik Dursun Cevlani ile Ankara’da tanismis ve Cevlani’nin Ankara’da iken Serif
Cirik’a yardimlar1 olmustur. Bu yardimlarini unutmayan Serif, 1999°da Cevlani’nin vefati
lizerine mektup yazmustir (Oztung, 2017: 23). Mektup hem tanismalarmi hem de bu
donemlerde Serif Cirik’in i¢inde bulundugu durumu ve usta olarak gordiigii iki ismin onun

hayatindaki yerini vermektedir:

“1961 yilinda yani 38 yil once Asik Dursun Cevlani Baba ile Ankara’da tanismistim. O
yillar benim hayatimin en karanlik ve Omriimiin en zebun yillariydi. Beni o yillarda,
yasadiklarima ragmen hayattan pisman etmeyen iki biiyiik ustami 6mriim boyunca unutamam.
Birisi Asik Veysel Satiroglu, bir digeri de Asik Cevlani Baba. Felegin yakami tuttugu yillarda
Cevlani Baba beni hi¢ yalniz birakmadi. Aylarca evinde kaldim, tuz ekmegini yedim; cebimi
hargliksiz, gonliimii umutsuz birakmadi. Yani bu giinlere bir Mahzuni binas1 birakilmis ise bu

binanin temelinde ve her duvarinda, Cevlani Baba’nin ve Asik Veysel’in imzasi yatmaktadir.”

1961 yilinda Asik Dursun Cevlani disinda bir de Asik Veysel ile karsilasmasi
sonucunda radyo ve plakgilarla kesfedildigini kendisi “O giinden bugiine yayinlanmus il kiiltiir

miidirliikleri bandrol adetlerine gore 453 kirk beslik ve 12 uzun g¢alar LP olmak {izere 365
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plak, bu plaklari i¢ine alarak 1970’ten itibaren 70 albiim kaset, sekizi diger miielliflerince
ikisi kendi kaleminden 10 kitabim nesredildi.” (Citil, 2020: 15) seklinde agiklamistir. Bu
durumlar gosteriyor ki Asik Dursun Cevlani ve Asik Veysel ile tanismasi sanat hayatinin

doniim noktas1 olmustur.
2.3.2. Orta Yas ve Olgunluk (1962-1981)

Serif Cirik, Asik Veysel ile tamsip ardindan radyo ve plakgilar tarafindan

kesfedilmistir boylece sanat hayat1 bu donemde yavas yavas baslamistir.

1 Aralik 1962°de de Suna Hanim ile resmi olarak evlenmistir. 1963 yilinda Haziran-
Temmuz aylarinda Ankara’da Mahzuni’nin de yer aldig1 ozanlar bir araya gelerek Ankara
Asiklar Derneginin kurulusunu diizenledikleri toplantida haberdar etmislerdir. Fikret
Otyam’in Cumbhuriyet gazetesindeki 9 Temmuz 1963 tarihli yazisi toplantiyr Ozetler
niteliktedir. Y1lin sonunda da Anadolu turnesine ¢ikmus, Ankara’da Asiklar Dernegi
kurulusuna katilmistir. (Ertekin, 2021a: 268, 281-282). Asiklar Dernegini kurmalarmdaki

gerekceyi ve bu siireci soyle aciklamistir:

“Tiirkiye’de halk ozanlar siirekli olarak ezilmislik, yoksulluk i¢inde yasamiglardi. Bu
durumdan tamamen olmasa da kurtulmalar1 gerekti. Orgiitlenmek gerekiyordu. Biz bu gerekeni
yaptik. Asiklar Dernegini kurduk. Sesimizi duyurmaya cesitli yerlerde konserler vermeye
calistik. Dost Fikret Otyam’in ve Gazeteciler Sendikasinin destegi ile konserler verdik.” (Yagiz,

1976: 11-12).

1963 yilinda “ilk gdzagrim” dedigi (URL 11) Isci Partisine iiye olup, iki y1l burada
aktif genclik gérevini yerine getirmistir. Ayn1 y1l “Dogu’da Kitlik Var”in yazar1 Halil Aytekin
ile tanismigtir. Bu tanisiklik Mahzuni’nin hayatinda 6nemli bir yere sahip olacak olan “Benim
ilk gazeteci dostum” dedigi Fikret Otyam’a gotiirmiistiir. Fikret Otyam araciligiyla Hiirriyet
gazetesinde Ciineyt Arcayiirek, Mahzuni Serif hakkinda ilk yaziy1 yazmistir. Bu donem
TiP’in kurulus yillarina rast geldigi icin kurucular ile iliski kurmustur, onlarin kendisini
koruyup sahip ¢iktigini belirtmistir (Yagiz, 1999: 12). Hayatinda doniim noktalarindan biri
olan 1963 yilinda aslinda sol gruplarla iligkisinin agirlik kazandigmi gérmekteyiz. Ulkede
yasanan her kargasa, haksizlik ve zuliimde Mahzuni Serif’ten bir tiirkii bekleme, yasananlari
sert bir dille ve elestirinin dozunu artirarak aktarmasi 6giitlenmis, her 6giit ve ardindan gelen
siir, Mahzuni Serif’e devaminda tizerinden bir daha kolay kolay ¢ikaramayacagi gémlegi
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giydirmistir. Ustas1 olan Asik Veysel ise toplumu birlik, beraberlik iilkiisii icinde
yonlendirmek diisiincesi ve inanci ile Mahzuni Serif’in bu konulardaki durumunu ve tavrini

onaylamamuistir. Bu durumu Mahzuni Serif su sekilde aktarmistir:

“Mahzuni Serif: 63 yillarina geldigimde (ben memlekette bazi1 siyasi odaklarla oturup
kalkmaya da basladim. Ciinkii memleketin i¢inde bulundugu sistem, halka yansiyor halktan
bana yansiyordu. Iste, yolsuzluklar, hirsizliklar bir siirii, simdi oldugu gibi o zaman da vard.
Isci Partisi Genglik Teskilatinca ben kesfedilmistim. Onlarla bir dayamismam oluyordu ve

ogiitleniyordum da bunu samimi sdylemek gerekiyor.
Nebil Ozgentiirk: Konserlere mi ¢ikiyordunuz onlarla?

Mahzuni Serif: Hu. Konserlere gidiyordum. Tiirkiye’de bir halk direnisinin, bir
tepkinin iste ezilmis yigmlarin tepkisine ortak olama isteniliyordu ve bunu hala yapmaktayim

ben ki ondan yanayim. Bu Veysel Baba’nin giiciine gidiyordu” (URL 11).

1963 yilindan sonra ise kendisine “ozan” diyebildigini belirterek sanat yasaminin
basladigin1 belirtir (URL 22; Pehlivan, 1985: 3). Sohret basamaklarina ¢ikmaya baslarken
Suna’y1 da bu siirecte Yemliha Ertekin’e emanet etmis ve onu Hacibektas’a gotiirmesi i¢in
Sefer Bey’e teslim etmesini istemistir. Suna, Hacibektag’a gotlirtilmiistiir. 18 Kasim 1963’te
ise Suna, Yemliha’ya Mahzuni’nin askere gittigini yazdigi bir mektupla belirtmistir. Sefer
Ulutas’in Yemliha’ya mektubundan anlasildigi iizere bu siirecte Mahzuni Isparta’da askerlik
yapmaktadir (Ertekin, 2021a: 289). Serif Cirik’in Yemliha Ertekin’e yazdig1 2.2.1964 tarihli
mektubundan anlagildig1 tizere askerde acemi birliginden sonra Ankara’ya Kara Harp Okulu
Bando Boligiine gonderilmistir. 10 Mart 1964°te Suna Hanim’dan oglu Emrah Mahzuni,
Hacibektag’ta Sefer Ulutaglardan Bahriye Hanim’in evinde diinyaya gelmistir. Emrah
Mahzuni’nin dogumundan sonra ogluna mektup yazmistir. Suna daha sonra oglu Emrah ile
Bergenek’e geri donmiistiir (Ertekin, 2021a: 289-303). Bir¢ok yazili kaynak, hastalanan oglu
Emrah Mahzuni’yi annesi Suna ile birlikte dedesi Zeynel Cirik’in gétiirdiigi doktorun
ilgilenmeyip hatta onlara karsi kéylii oldugu i¢in iyi davranmadigina dair bilgileri yazsa da
alan calismasinda Bergenek koyiinden kaynak kisiler Emrah’1, doktora dedesi degil bizzat
Mahzuni’nin kendisinin esi Suna ile yiiriiyerek gotiirdiigiinii, doktorun tavirlarina kendisinin

yasadigini ardindan “Aci Doktor” siirini yazdigini belirtmislerdir (KK37, KK77).
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Bercenek 'ten yaya geldim / Amman doktor bak bebege
Besigini elden aldim / Yandim doktor bak bebege
Yikik yuvam kara yasta / Yalvaririm ese dosta

Annesi bebekten hasta / Amman doktor bak bebege
Kuru sovan yagsiz agim / Yirtik bagrim agik bagim

Bir sey degil vatandagim / Amman doktor bak bebege
Allah icin bir merhem ¢al / Oldiiriir beni bu vebal
Param yok ceketimi al / Amman doktor bak bebege

Mahzuni Serif cobandir / Meskenim dumanli dagdir

Bebektir amma insandir / Amman doktor bak bebege (115. Siir)

Ayni yil “Act Doktor”, “Cesm-1 Siyahim” adli kasetlerinin bulundugu ilk 45°1igini
doldurmustur (Yagiz, 1999: 37). Bu siiregle birlikte Mahzuni Serif tiim Tiirkiye’de taninmaya
ve sevilmeye baslamistir. Konserler, plaklar arka arkaya gelmis, 1965 yilinda Mahmut Erdal
ile Ankara’da, Neset Ertas ile Eskisehir’de konserler vermistir. Eskisehir’deki konser basarili
gecse de iki saire de iicretleri 6denmemis, cebinde tek kurusu olmayan Mahzuni’ye, Neset
Ertas cebindeki parasinin yarisini vermis boylece Ankara’ya geri donmiislerdir. 1966 yilinda
Almanya’ya gitmis ve orada konserler vermistir. “Prangalar” kasetinin yayimlandigi 1966
yilinda, Suna Hanim’dan ikiz ¢ocuklar1 Ferhat ve Sirin Mahzuni dogmustur (KK12, KK7).
1967(8) yilinda kendi adina plak firmasini kurmus ama ortaklart Ayhan Coskun ve Abbas
Stit¢li’yle kisa siirede batirmiglardir (URL 106; URL 107). 1969 yilinda Almanya, Hollanda,
Belgika, Danimarka’ya gitmis ve konserler vermistir. Mahzuni Serif bu yillarin1 “Séhrete
ulastiktan, iilkemi bastan sona taradiktan sonra Bulgaristan, Yugoslavya, Avusturya,
Almanya, Belgika, Danimarka, Isve¢, Norveg, Finlandiya, Ingiltere; ayrica Pakistan,
Hindistan, Singapur, Avustralya, Japonya, Israil gibi iilkeleri de gezdim.” (Citil, 2020: 15)

seklinde aktararak kendisinin aslinda gezgin bir asik oldugunun isaretlerini verimistir.

Eserlerinden dolay1 kisa siireli tutukluklar yasamistir. Bu silire¢clerde Anadolu’da
konserler vermistir. Konser verdigi illerden birisi de Gaziantep’tir. Buradaki konser
sonrasinda Fatma Hanim ile karsilagmistir. Mahzuni, Suna Hanim’la evliyken Fatma Hanim

ile bu karsilasmasinin sonucunda olanlar1 Oztung (2017: 29) sdyle 6zetler: “Mahzuni, biiyiik
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bir ask ile Ankara’ya donmiistii. Resmi olarak bosanmadig1 ikinci esi Suna ile ayrilmanin
yollarini artyordu.” Sonunda niifus miidiirliigiindeki resmi verilere gore 1970 yilinin altinci
ayinin yedisinde, Corum 2. Asliye Hukuk Mahkemesinin karariyla ikinci esi Suna Hanim’dan

bosanmustir.2* Suna Hanim ise resmi kayitlara gére 1991 yilinda vefat etmistir.

1970 yilinda Fatma Hanim ile Gaziantep/ Kavaklik’ta nisan torenleri yapilarak 26
Agustos 1971°de Antep Kizilay Diigiin Salonunda evlenmistir (Oztung, 2017: 37). Fatma
Hanim ile evliliginin ardindan Mahzuni Serif’in sanat hayatinin karmasa, kargasa donemi

olgunluk ve durgunluga ge¢mistir.

“Mahzuni” mahlasi ile anilmaya baslayan Serif Cirik’in resmi olarak adi ve soyadi
niifus cilizdaninda Serif Mahzuni seklinde 1 Temmuz 1971°de degistirilmistir. Boylece
Mahzuni Serif, sanat diinyasinda kullanmakta oldugu mahlasini, soyadi olarak resmiyette de
kullanmaya baslamistir. Ulkede yasanan 12 Mart 1971 Darbesi sonrasinda Mahzuni Serif,
hapishaneye 5. sefer girmis, 12 Mart’tan once de 35 mahkemesi olmus ve bu siire zarfinda
farkli tarihlerde tutuklanip geri ¢ikartilmistir. Mahzuni Serif, hapishaneye girip ¢ikmak
konusunda bereketli oldugunu belirterek bu siirecin 2 yil stirdiigiinii sOylemistir (Yagiz, 1976:
16). 12 Mart Darbesi ve devaminda yasananlar, Mahzuni Serif’i halkin ozan1 olarak bu diizen
lizerine yazmaya itmistir. Ulkenin durumuna kizmakta ve {iziilmektedir. Bu hali ona “Koskiin
sarayin yikilsin / Erim erim eriyesin / Umudun suya dokiilsiin / Erim erim eriyesin / Colden
¢ole siirlinesin” dizelerini yazdirip ve ardindan “Erim Erim Eriyesin” plagini ¢ikartmaya
vesile olmustur. O dénemde gozaltina alinmalarini ve yasananlari, Bir Yudum Insan — Agik

Mahzuni Serif belgeselinde s0yle aktarmaktadir:

“Mahzuni Serif: Ozanlik sanati, imajlar sanatidir, bir ima sanatidir bir de cinaslar
sanatidir. Bizde siiriim siirim siiriilmek, hopur hopur hoplamak, catir ¢atir gatlamak gibi
terimler vardir. Ben bir tiirkiiyii “erim erim eriyesin” dedim, bunu resmen Nihat Erim’e sdyledi

diye devlet beni ald1, koluma takt: zinciri ve gétiirdii, y1llarca ben kaldim igerde.?

Nebil Ozgentiirk: {1k kez o zaman m1 gozaltina alindiniz?

Mahzuni Serif: Daha 6nce baska suclardan alindim da.

24242424 Bkz.: Erdal. M (2008). Bir Ozamin Kaleminden. (10. Baski). Istanbul: Camsik Hiiseyin Abdal Dernegi
Yaynlari, s. 59-75.
25 Oztung, A. (2017). Devr-i Mahzuni. Istanbul: Dogan Egmont Yayncilik, s. 24-37.
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Nebil Ozgentiik: Ne gibi mesela? Hangi suglar?

Mahzuni Serif: Uzun yattigim.

Nebil Ozgentiik: Hangi suglar?

Mahzuni Serif: Benim suglar hep tiirkiidiir.

Nebil Ozgentiirk: Hayir. Mesela birkag érnek verin, liitfen.

Mahzuni Serif: “Yuh Yuh”u okudum mesela. “Amerika Katil Katil” okudum. “Koéyiim

Koytim” okudum. Bunlarin hepsinde terkip(?) edildim.
Nebil Ozgentiirk: Tutuklandiniz m1 gzaltina m1 alindiniz?

Mahzuni Serif: Hayir gézaltina alindim. Bazilarindan 20-30 giin yattim ama “Erim” de

¢ok yattim.
Nebil Ozgentiirk: Peki gercekten Nihat Erim’e sdylemediniz mi?
Mahzuni Serif: Yok canim ya, alakasi yok ya!

Nebil Ozgentiirk: Cok denk diismesi yani Nihat Erim’in Bagbakanlig1, 12 Mart Dénemi

hani, balyoz harekat yani.
Mahzuni Serif: Orada. Orada direk Nihat Erim diye hedef almadim da.

Nebil Ozgentiirk: Ama 12 Mart’a yonelik bir tepkin vardi ¢iinkii bir miizisyen olarak.

Mahzuni Serif: 12 Mart. Vardi tabi vardi canim. Ben hicbir zaman o genglerin
astlmasini, vurulmasini istemiyordum.” (URL 11). Mahzuni Serif, siiri donemin Bagbakani
Nihat Erim’e sOylemedigini belirtse de 6nce tutuklanir sonra da mahkemeye ¢ikarilir. Nihat
Erim, “Bir halk ozani, bagbakani sevmek mecburiyetinde degil.” (URL 106) dese de kamu
davasina ¢evrildigi i¢in 10,5 ay cezaya carptirilir ve Ali Mahzuni’nin anlatimina gore burada

cok agir iskenceler gormiistiir. Bu siiregte ayni kogusta kaldig1 Yilmaz Giiney ile tanigmigtir:

Mahzuni Serif: Ben, rahmetli Yilmaz Giiney agbinin bulundugu kogustaydim.
Aramizda bulasik yikama giinlerimiz olurdu ¢ift ¢ift. Ben Yilmaz agbiyle, rahmetliyle diistiim.
Yemek yedikten sonra mutfakta bulagik yikama durumu. Ben c¢atallari kurulayacaktim
yikayacaktim kendisi de kablar1 yikayacakti. O biiyiik insan “Mahzuni Baba, sen otur ben
hepsini de yaparim, otur sen sazi eline al.” dedi. O, bulasik yikarken ben “Amerika Katil Katil”

tiirkiisiinii okuyordum.” (URL 18).



Yil 1972°ye geldiginde arkadasi Ali izzettin Ozkan’la Asik Veysel’i ziyaret etmistir,
bu ziyaret esnasinda Asik Veysel’in Mahzuni Serif’e “Pir Sultan geliyor.” soyleminde
bulundugu iddia edilmistir (Temizyiirek, 2004: 81). Asik Veysel’in “Kalkin, gelen Pir Sultan
olsa gerek.” soziinii kaynaklarda Veysel’i kdyiinde ziyaretinde sdyledigi belirtilirken Ali
Mahzuni’ye olay1r anlatan Mahzuni ise yukarida bahsedilen konserde (Ankara / Melek
sinemasi konseri) oldugunu aktarmistir. Asik Veysel’in bu sozii soyledigine dair kesin ve net
bir kanita su siiregte rastlanmamustir. Tiim yazili ve elektronik kaynaklarda dillere pelesenk
edilen bu séylem, Asik Veysel’in ailesinden herhangi birisi tarafindan ya da bu olaya taniklik
eden birisi tarafindan onaylanmamistir. Uzun yillar “Mahzuni” ile bir arada zaman
gecirdigini, ¢ok yakin arkadasliklari, aile dostluklar1 oldugunu belirten Kadir Nehir, buna dair
farkli bir bilgi vermistir. Kadir Nehir, Corum’da -adin1 hatirlayamadigi- bir kisinin bizzat
kendisinin yasadigi, Mahzuni ile Asik Veysel ile ilgili an1y1 aktardigini belirtmistir (KK61).
Bu aninin tarihini Kadir Nehir tam hatirlayamasa da 1970-1972 yillar1 arasinda olacagini

belirtmistir:

“Cezaevinden ayrilinca karsilamaya gelenlere, Numune Hastanesinde yatan Asik
Veysel’i ziyaret etmek istedigini soylilyor. Hastane odasinda yataginda uzanan Veysel’in
yanina geldiklerinde, “Rami Saltuk: “Yav, Baba. Allah, ge¢inden versin. Seni kaybedersek. Seni
bu iilkede kim temsil edecek?’ diye Veysel’e soruyor. Veysel de diyor ki “Yav Rahmi, herkes
bir bah¢ivan. Diisiin bahgede gesit cesit giilleri vardir. Bah¢ivan bunlart yetistirmistir. Her
cicegin bir tadi bir giizelligi vardir. Nasil ayirt edeyim?’ diyor. O anda Rahmi Saltik “Bir de
Asik Mahzuni Serif var. Onunla ilgili ne dersin?” diye soruyor. Veysel de “Ya, o cocuk, sakin
burada olmasin.” diyor. Gegistiriyorlar, bu lafi tizerinden. O arada ‘Cocuklar. Glicenmeyin ama
o devrin Pir Sultan’1dir.” diyor. O arada Mahzuni agbi gelip, elini dpiiyor. Veysel de ‘Ya ben
bu ¢ocuk i¢in kotii bir sey sdyleseydim... Rahmi yaptigini begendin mi?” diyor (KK61).

Bu bilgilerin aydinlatilmasi, dogrusunun tespit edilmesi tarafimizca énemlidir ancak
su asamada netlik yoktur. Ancak “Cagm Pir Sultan™ ifadesi sehir efsanesi olarak halk

arasinda siklikla anlatilmakta ve Mahzuni Seirf bu sekilde nitelendirilmektedir.

1972 yilinda Asik Hiidayi, Nafiz Unliiyurt, Mithat Bektas ile Mahzuni Serif
Dedebag/Hac1 Bektag’ta bulunmustur. Siirlerinde “Pir’”im dedigi Haci Bektas Veli’yi
ziyareti, Bektasi inanci yolunda ilerlediginin ve ilerleyeceginin bir kanitidir. 1972 yili,

Mahzuni Serif i¢in hapishane yili olmustur. ik énce Maltepe Hapishanesinde ve ardindan
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ikinci kez tutuklanarak Selimiye Cezaevinde mahkim edilmistir. 24 Haziran 1972 yilinda ise
esi Fatma Hanim’dan kiz1 Derya Mahzuni (Demir) ve 1973’iin Kasim 14’iinde de oglu Ali
Biilent Mahzuni dogmustur (KK7). Ali Mahzuni kundakta iken Mahzuni Serif, halki suca
tesvik etmekten tutuklanmis ve Ankara Sikiydnetim Mahkemesinde yargilanmistir (Oztung,
2017: 45). 1973 yili Mahzuni Serif i¢in yine hareketli donemlerden biridir. Bu y1l Mahzuni
Serif kendisi hakkinda ilk kez kitap yazacak olan Siileyman Yagiz ile tanigmistir. Donemin
onemli asiklarindan Asik Thsani’nin “Tirkiye’nin en olumlu halk ozan” seklinde
nitelendirdigi Mahzuni Serif, aym1 yilin 3 Eyliil’linden itibaren Ankara Genglik Parkindaki
gazinolardan birinde calismaya baslamistir. Ardindan Davut Sulari’yle birlikte geldigi
Istanbul’da 3 plak birden doldurmus ve Yeni Ortam gazetesinin 28 Ekim 1973 haber yazisina
gore; “ ‘Konya’da yapilan asiklar bayrami eski saray hatunlarini eglendirme niteligini tasiyan
yoz bir gelenegin siirdiiriilmesinden ve toplumcu ¢agdas Tiirk halk sairlerine kars1 diizenlenen
bir oyundan baska higbir anlam tasimaz.” ” (Yagiz, 1976: 31) seklinde Konya Asiklar
Bayrami’na kars1 gorligiinii sert ve agir bir iislupla belirtmistir. Y1lin sonunda “Kolum Nerden
Aldin Bu Zinciri” adli plagin1 yayimlamistir. 21 Mart 1973’te vefat eden Asik Veysel’in
Olimiiniin ardindan 1974’te Mahzuni Serif, ustast olsa da onun gibi diisiinmedigi ve
diisiincelerini inceden inceye elestiren “Ahrette selamim olsun Veysel’e / Neden sadik yarin
kara topraktir / Yiyen yedi konan gdctii diinyadan / Neden sadik yarin kara topraktir” (Zaman,
1997: 191) dizelerinin yer aldigi “Neden Sadik Yarin Kara Topraktir” adli plagimi
yayimlamistir. Devaminda dillere pelesenk olacak olan “Bilmem Aglasam m1 Aglamasam
m1” siirini yazmis ve Almanya’da konser vermis, ikinci kez yurt dis1 turnesine ¢ikmustir.
“Ersen ve Dadaslar” toplulugu ilk defa televizyonda Mahzuni Serif’in “Yedin Beni” par¢asini
halka tanitmis, bdylece bu siiri halkin begenisini kazanmig, Ankara’da cesitli yerlerde
verdikleri konserlerde bu pargay1r pop-fol tiiriinde yeniden diizenleyerek soylemislerdir
(Yagiz, 1976: 44). Tarih 28 Subat 1975 oldugunda, Tarsus’ta yapilan CHP Genglik Kolunca
diizenlenen bir miizik s6leninden sonra Kul Ahmet ve Mahzuni Serif tutuklanip Devlet
Gilivenlik Mahkemesine sevk edilmis ve ikisi i¢in tutuklama karar1 ¢ikmustir (Yagiz, 1999:
36). Ayni y1l 9 Mayis’ta esi Fatma Hanim’dan kiz1 Giilde Seyda Mahzuni dogmustur (KK7).
Bu yila ait bir diger tutuklanmasi ise Tiirkola Plaklarmin sahibinin sikayeti lizerine Tiirkiye
Halk Kurtulus Ordusu ile iliskisi var diye tutuklanmig ama iliskisi olmadig1 anlasilsa da bu
stiregte 14-15 ay hapis yatmistir (URL 11).
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1975’te tekrar Anadolu turnelerine baglamis ve Nesimi Cimen ile Anadolu konserleri,

1976’da Almanya Ko6ln Radyosu’nda roportaj vermistir. Bu roportajda o donem Tiirkiye’sinin

durumuna deginilmistir:

diizelir.

“Sunucu: Saym Mahzuni hos geldiniz, Tiirkiye’den geliyorsunuz, Tiirkiye’de ne var ne yok?
Mahzuni Serif: Izin verirseniz, bu sorunuzu sazimla yanitlayim.

Ben gelirken beyaz karlar yagmist1 / Diiz ovay1 kara duman bogmustu

Rahat olanlara glines dogmustu / Hasret ile iki gozii dolan var...

Cok azaldi Kizilirmak, Ceyhanlar / Kokmaz oldu lale, stimbiil, reyhanlar

Birbirimizi sevmez oldu insanlar / Ne yazik ki 6ldiiren var 6len var...

Mahzuni’yim alin teri yemedim / Omriimde haksiza hakli demedim

Benim Tiirkiye’m benim Memedim / Tiirkiye’den dolu dolu selam var...

Sunucu: Ben ¢ok begendim deyisinizi ama ne yazik ki dediginiz gibi olaylar var, umarim

(.)

Sunucu: Duydugum kadariyla siz bir ara igeri de girmissiniz?

Mahzuni Serif: Evet, ara sira tiirkiilerimden dolay1 kogusturmalara ugradim, cezalar gektim;

fakat o ceza benim i¢in sereftir.

diizelir.

Sunucu: Gergekten de bir ozan igin tiirkiilerinden dolay1 ceza goérmek iiziicii; ama dileriz

Mahzuni Serif: Ama bizim su¢umuz serefimizdir.
Sunucu: Asik seninle basa cikmak zor. ..

Mahzuni Serif: Umut ederim ki inandigim kuvvet, hirsizlig1 ve namussuzlugu vermesin. Biz

yapitlarimizin cezasina zaten raziyiz.

Sunucu: Sizin miiziginiz folklor tiirlinden degil mi, bize neseli bir par¢a oku da programimizi

kapatalim.

Mahzuni Serif: Neseli degil agidimsi bir par¢a ama. Bizim memleket uzun havayi sever.
Ug giinliik diinyada bir demlik émiir / Aylin olsa el kapis1 zor olur

Mazlumun kanimi yiyip igenler / Giin gelince siiriiniir de kor olur.
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Birlesen arilar yilan1 bogar / Balin peteginden akrebi kovar
Bir yigit anadan bir defa dogar / Her yigidin 6zii s6zii bir olur.
Mahzuni bir gahin ugtu kolumdan / Ugtu gitti Elbistan’in solundan

Insan sevgisinden hakkin yolundan / Bundan geri dénmek bana kir olur” (URL 20; Aktas,
2002: 18-19).

Mahzuni, o donemin Tirkiye’sinden haberdar ederken halk ozanlarmin halkin
sikintilarini dile getirdigi icin hapishanelere atilmasini, suclu olmasini, diisiince sugundan
ceza almasini ozanligin serefi olarak ifade etmistir. Sunucu, son olarak neseli bir tiirkiisiinii
istese de Mahzuni, kendi halkinin agitlar1 daha ¢ok sevdigini belirterek Anadolu insaninin da
beslendigi kaynagi, bir halk ozanindan beklediklerini kendisinin de halk ozan1 olarak halkin

isteklerini, sikintilarini dile getirme gorevini bir anlamda gostermis olmustur.

10 Mayis 1978’de Esi Fatma Hanim’dan kizi Sezde Yetis Mahzuni dogmustur,
Mahzuni’nin esi Fatma Hanim’dan olan biitiin ¢ocuklarinin dogum yeri aslen Gaziantep
olmasina ragmen Mahzuni Serif, hepsinin niifus cilizdanina dogum yeri olarak Afsin
yazdirmistir (KK7). Bu durum asalinda Mahzuni Serif’in memleketi Afsin’den kopuk, oraya
kiiskiin bir halde oldugu seklinde yansitilan durumlarla g¢elismektedir. Mahzuni Serif
memleketini 6zledigini, sevgisini her dem dile getirmis, bunun iizerine siirler yazmistir.
Hemen hemen her belgesel ve televizyon programlarinda onunla ilgili siir paylagiminda “Oy
Goresim Geldi Bergenek Seni” siiri secilmistir ve kendisi de ona segcme sansi verildiginde
yine bu siirini saz1 ile seslendirmistir. Cocuklarinin dogum yerine 1srarla Afsin yazdirmasi da
kokenine, kdyiine her seye ragmen bagini, sevgisini ve 6zlemini gostermesinin kanitidir. 1999

(13

yilinda yazdig1 otobiyografisinde “...simdi bana sekiz ¢ocuk bes torun sahibi Mahzuni”
diyebilirsiniz.” sozleri ile sekiz yavruya ve bes toruna sahip bir ailesi olan Mahzuni profilini

de c¢izmistir.

1978°de Tiirkiye’de yasanan “Ankara Bahgelievler semtinde TIP’li yedi 6grencinin
tilkiicli militanlar tarafindan hunharca katledilmesi’nin ardindan “Bosa doviismeyin bizim
yigitler / Sizi vurduranlar vurulmuyor ki / Kim bilir nerede hangi koltukta / Kémiirde tarlada
yorulmuyor ki” diye baslayan “Sinifsiz Okul” (Oztung, 2017: 55- 56) adli siirini yazmustir.
Aym yil Istanbul’da bir konser dncesi kuliste ve devaminda yasanan olaylar sonucunda

dogaclama olarak “Itin Biri” siirini soylemistir. Bu siiri Abdullah Catli’ya yazdigina dair
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iddialara karsilik Ali Oztung’un (2017: 57) eserinde bu olay sdyle aktarilir:

“Unlii ozan, sahneye ¢ikmadan 6nce kuliste son hazirliklarini yaparken iri yari, hali
vakti yerinde bir is adami, Mahzuni Serif’in yanina gelmis ve her zamanki gibi kisa kulis
sohbetlerinden biri baslar. Ancak sohbetin ilerleyen dakikalarinda adam tislubunu bozar.
Mahzuni ise tatsiz bir durum yasanmamasi i¢in” Erenler sahneye ¢ikmam gerekiyor.” diyerek
kulisten ayrilir. Fakat artik iyiden iyiye gerilen adam, Mahzuni sahnede tiirkiilerini okurken
uzaktan avazi ¢iktiginca kiskirtici atiflarda bulunmaya ve ona hakaret etmeye devam eder. (...)
Mahzuni Serif’e ‘Doneksin sen, sosyal fasistsin. Sen ne anlarsin koyliiniin derdinden.” diye
bagirir. (...) Mahzuni Serif’i kizdirir. Seslendirdigi eserini birden kesen Mahzuni Serif, o an

dogaglama olarak bu provokatore cevabini Mahzunice verir.”

Ali Oztung’un eserinde siirin kime yazildig1 bu sekilde aciklansa da siiri kime yazdigina

dair bilgiyi bir¢ok siirinde oldugu gibi yine sadece Mahzuni Serif bilmektedir.

1980’11 yillara gelindiginde “Domdom Kursunu” yazilip bestelenmistir Kadir Nehir, bu
bestesinin Corum’da ilk defa kendisinin evinde Mahzuni Serif’in onlara misafir oldugu bir

giinde sazi1 ile soyledigini s6yle anlatmistir (KK61).

“Orda irticalen soyledigi hem bu parca hem 4 -5 parga daha vardi. Bir de mesela
“Domdom Kursu”nun ham hali vardi orda. Daha bdyle kaset olmamuisti. “Sakin bunu bir yerde
calma bu kasedi” demisti. Sonra oradan Istanbul ‘a gitti. istanbul’da birkag ciimlesini degistirdi.
Sozleri oturmamis diyordu zaten. Istanbul da kaset oldu. “Ben bunu ¢alacam sdyliyecem

burjuvaziler de bunu ¢alip oynayacaklar, gobek atacaklar.” demisti.

Bir baska kaynak kisi Ismet Gokcen ise Kuskaya koyiinde kendilerine “DomDom
Kursunu”nu muhabbet ortaminda sdyledigini su sekilde anlatmistir (KK59).

Ismet Géksen: Burda o Domdom Kursunu’nu en ilkin bizim evde sdylediydi.
Sat1 Sariaslan Atli: Bunu ilk defa burda soylityorum diye kendisi mi soyledi?

Ismet Goksen: Aynen dyle dedi bu tiirkiiyii daha yeni besteledim bunu da ilk burda
sOyliyom dedi hani biz kasete aliyoruz o zaman kaset vardi teyip vardi. Bende kaseti var

sakliyorum.

Bir rivayete gore de devrimeci bir kisinin 6ldiiriilmesi {izerine bu siiri yazmistir. Ancak

bu ¢eliskili bilgilerden sonra olayin ger¢ekligi Fikret Otyam ile muhabbet ortaminda ¢ekilen
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ses kaydm (OK175) ¢oziimlendiginde ortaya ¢ikmustir. Mahzuni Serif bu 6zel kayitta
“Domdom Kursunu bir giizellemedir.” (OK175) diyerek bu celiskili ifadeleri sonlandirmistir.

12 Eyliil 1980’inde birgok kisinin tutuklanmasi ve birgok yasaklara ragmen Mahzuni
Serif’in herhangi bir tutukluluk durumu olmamastir. Asker arkadasi oldugunu séyleyen Hasan
Tatar, askeri okulda hocalar1 olan Kenan Pasa tarafindan Mahzuni Serif’in sevilip korundugu

i¢in tutuklanmadigini séylerken (KK43) Mahzuni Serif bu durumu sdyle agiklamistir:
Nebil Ozgentiirk: Peki, 12 Eyliil Dénemi’nde sen tutuklandin, yeniden gdzaltina alindin mi1?

Mahzuni Serif: Yok. 12 Eyliil’de tutuklanmadim hatta Kenan Evran Paga’nin bana es
gectigini sdyledi halk. Kenan Hoca, Kenan Pasa, benim okul komutan yardimcimdi. Yani onun
talebesiyim ben. Yani onun zamaninin talebesiyim. Dediler. Ben bir altin kalem falan da aldim

onlardan. Hediye verilmisti basarimdan dolay1.
Nebil Ozgentiirk: Seni peki, o yillardan taniyor mu?
Mahzuni Serif: Taniyor tabi. Tanimaz m1? Okulda en tinlii adamdim ben.

Nebil Ozgentiirk: Hig bdyle muhatap olmadmiz mi Kenan Pasa’ya “Ben sizin

Ogrencinizim. Beni yasakladilar.” Vesaire gibi, hi¢ boyle bir karsilikli konugsmaniz olmadi m1?

Mahzuni Serif: Kim gidebilir onun yanina ben gidiyim. Hayir, mektuplar yazdim ama
kargiligin1 almadim. Eger aldiysa 6nem vermediyse cani sag olsun, bir sey demiyorum.” (URL

11).

1980 Darbesi ve Kenan Evren, Mahzuni Serif iligkisi halen gizemini koruyan bir
donemdir. Mahzuni Serif’in bu siiregte Kenan Evren tarafindan korundugu, solcularin
hapishane, baski altinda gibi farkli konumlarda iken Mahzuni Serif’e dokunulmamasi sol
gruplar1 kizdiran ve siiphelendiren bir durumdur. Mahzuni Serif ise o yillar1 kendisi igin
yasakli yillar oldugunu belirtmistir. Kaset ve plak ¢ikartamadigi i¢in ge¢im sikintisi iginde
miicadele ile eserlerini icra bakimindan suskun bir dénem -en azindan toplum oniinde-

gecirdigini dile getirmistir.
2.3.3. Son Donemleri ve Vefat1 (1982-2002)

1980°den sonraki durgunlukla beraber, bu siirecten sonra Mahzuni Serif, hayatinin son

donemlerine yavas yavas gecis yapmis olur. Bu siirecte ilk olarak; babasi1 Zeynel Cirik 1984
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yilinda vefat etmistir (Pehlivan, 1085: 5). Kdyiinde herkesin sevip saydigi, degerli bir insan
olarak nitelendirilen (KK2, KK77) Zeynel Cirik’in kdyliilerinde biraktig1 izin nasil oldugunu

ve neden 6ldiigiini Hiisne Pamuk su sekilde agiklamustir:

Hiisne Pamuk: Zeynel emmim ¢ok eyiydi ¢ok... Gis geldi miydi oda yakardi, millet
hep oduya toplanirdi, gendi odanin ayakucunda darak yapardi, gemik daraklar olurdu ya
onlardan darak yapardi, orda tezgahimi gurardi ¢ay1 gayvesi ¢ok seyidi... Darak yapardi, gisin
yapardi gism. Cogurgan’da (Cogulhan’da) camiz keserler zagar ordan getirirlerdi, gendi sey

yapardi darak yapardi bih¢ilardi...
Sat1 Sariaslan Atli: Sonra dagitiyor muydu? Satiyor muydu?

Hiisne Pamuk: Dagidirdi, hepimize de verirdi neye satici kime satici hee, hepimize de

verirdi o zaman gurban yoklugudu sinciki gibi (..) bi siy mi alirdi (alinird1)?
Sat1 Sariaslan Atli :O zaman ¢ok mu yokluk ¢ektiniz?

Hiisne Pamuk: Cok yokluk ¢ektik, yani bizden evvel gelenler daha ¢ok ¢ekmis, biz de
yani ¢alisarak cektik (KK51).

Bu anlatim hem Zeynel Cirik’1n misafirperligini, paylasimei, 1y1 bir insan olugunu hem
koylin o donemki sosyal iliskilerini hem de o donemde kdylerin ekonomik durumlarini gézler

Oniine sermektedir.
Zeynel Cirik’in vefati ise soyle gergeklesmistir:

Hiisne Pamuk: Bir seye gettileridi, Fatos bibimin dolleri onlar1 mahkeme ettiler tarla
bolmeye getmis, mah... seye getti Avsine mahkemeye getti, orda niddiyse galp grizi gecirdi,

galp grizi gecirdi yogusa amcam heg hasta ne degelidikine.
Sat1 Saniaslan Atli: Orda birisine mi sinirlenmis, ne olmus?

Hiisne Pamuk: Valla bilmem ne olduysa, galp grizi gecirdi hastaneye aldilar, ordan bir
hafta yatt1 dliisii geldi, yogusa amcam ¢ok eyiydi dincidi, hayir sabiydi, ne gadar severdi

milleti...

Sat1 Sariaslan Atli: Herkese yardima kosmaya mi ¢alisirdi?
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Hiisne Pamuk: Hi¢ incitmezdi kimseyi, odasinda iki ti¢ gonusu olurdu, gayfesini, ¢ayini
verirdi o zaman hedik vurudu Déndii bacim rahmetlik tabak tabak getirilerdi hedik yerlerdi,

hincik herkes bagbasa gurban... (KK51)

Koyliiler i¢in “iyilik timsali” olan Zeynel Cirik bir tarla paylasimi, mahkeme siireci
yliziinden vefat ettiinde Mahzuni Serif ise Fatma Hanim ve cocuklar ile Gaziantep’te

yasamaktadir.

Mahzuni Serif, Gaziantep belediye bagkanligina aday olmustur ama kazanamamustir.
Ankara’ya tasininca Barig Partisinin kuruculart arasinda yer almis ancak daha sonra istifa
etmistir. CHP’den aday olmak istese de listede adini gormeyince bir daha siyasete
atilmamustir (URL 11). Aymi yil ilk kez kalbinden rahatsizlanarak Gaziantep’te kalp krizi

gecirmistir.

8 Subat 1985 yilinda “Domdom Kursunu” ile Altin Kelebek biiyiik s6leninde giifte ve
beste ddiiliinti almistir ve “Domdom Kursunu” parcast “Yilin Bestesi” secilmistir. Boylece
Mahzuni Serif “Yilin Adami ve Altin Sanatg¢is1” secilmis olur. Akabinde 15 Subat’ta Battal
Pehlivan ile soylesi yapmistir. Bu soylesi “Domdom Kursunu” adi ile hazirlanan kitaba bazi

siirleri de eklenerek yayimlanmustir.

1987 yilina gelindiginde Hac1 Bektas Veli’ye ve “Omriimde en biiyiikk kiblem”
(Oztung, 2017: 86-87) dedigi Mustafa Kemal Atatiirk’e derin sevgisi ve bagi oldugunu her
defasinda dile getiren Mahzuni Serif 6nemli bir eseri olan “Sar1 Sa¢li Mavi G6zlim™ siirini
yazmistir. Ayni yil Sener Sen, Yunus Biilblil ve Nejat Alp ile Avrupa Gurbet Kervani
turnesinde yer almistir. 1988 yilina gelindiginde ise Atatiirk i¢in bu sefer “Ben Aglamam”

(On Kasim’da) adli siirini yazmuistir.

Sovyet Ordusu’nun Bakii’ye girisi ve devaminda Ermenilerin saldirisina ugrayan
Azerbaycan’da bu durum 25 Ocak 1990 Yanvar (Ocak) Katliami olarak tarihe gecerken
Bosna Savasi’nda yasananlar ve bu yillarda diinyada yasanan nice aci olay, Mahzuni’nin
“Bosnaya m1 yan Azerbaycan’a mi1” siirini yazdirmistir (Zaman, 1997: 68). 1990 yilinda
Olimiine dair “Vasiyetim” siirini kaleme almistir. Bu siirinde Haci Bektas Veli’ye olan
sevgisini anlatirken “Ankara’da yiiklesinler dengimi / Bergenek’te baglatmigtim / Nevsehir’e
tasisinlar rengimi / Hac1 Bektas esigine dalsinlar” (Cankaya ve Serif, 2002:199) dizelerinden

yola ¢ikarak vefati sonrasi ailesi bu vasiyete uymustur. 1990 yilinin Eyliil ayinda Murat
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Karayalcin’1n teklifi tizerine Gaziantep’ten Ankara’ya tasinmistir ve SHP’1i Ankara Belediye
Baskan1 Murat Karayal¢in’in kiiltlir danigmani olmustur. Ancak Mahzuni’yi bu is nedeniyle
kimse arayip sormamuistir, kendisi de Karayalgin’a bir tiirlii ulasamamistir. Bir zaman sonra
“Asik Mahzuni mevsimlik is¢i oldu” haberinin ardindan kiiltiir danismanmi gorevinden istifa
ederek “Ben Karayalgin’a Danisman Oldum” siirini yazmistir (Oztung, 2017: 90-91). 1991
yilinda, SHP’ye iiye olmus ve 4 Ocak’ta Almanya’da iken “Ali” adli siirini yazmistir. 21
Ekim 1992 tarihinde ‘“Mustafa Kemal Hazretlerine” siirini yaziya dokmiistiir. 1993 yili
Tirkiye’de ac1 kiyimlarin yasandigi yildir. Bu aci olaylarin ardindan Mahzuni Serif, duydugu
liziintiileri siirine dokmiistiir. 24 Ocak 1993 yilinda Ugur Mumcu’nun dldiiriilmesinden sonra
Zilfi Livaneli’ye yazdigi mektupta “Ellerinde Yesil Sancakli Beratlarla” siiri yer almistir. 2
Temmuz’da Sivas Madimak katliamiin ardindan “Kostuk Sivas Ellerine” siirini yazmistir

(Oztung, 2017: 95-97).

Televizyon programlarina ¢ikan konusmacilardan din ve Kur’an-1 Kerim hakkinda
konusanlar arasinda en begendigi Yasar Nuri Oztiirk tiir (Oztung, 2017: 100). 5 Eyliil 1994°te
Yasar Nuri Oztiirk ile irtibat kurmak isteyerek ona kaset ve plaklardan sesini duyup
dinleyebilecegi bir halk ozan1 ve Alevi inancina sahip oldugundan, Kur’an-1 Kerim’e dair
bilgisinden bahseden bir mektup yazmistir ve mektubun iginde Oztiirk’{in hizmetleri igin bir
hediye olarak sundugu “Cemalim Hak Cemaliydi Cennetii Ala Oldum” siirini eklemistir
(Oztung, 2017: 100-101). Bu yillarda televizyon kanallarinda Ibrahim Tatlises’in programlari
iilkede yogun bir sekilde izlenmektedir. Mahzuni Serif de Ibo Show programinda Murat
Cobanoglu ile katilmistir. Burada iki ayr1 kesimi temsil eden halk sairlerinin bulusturulmasi
ve sag ile solun birlestirilmesinin isareti vardir. Mahzuni Serif, sag cenahtan Murat Cobanoglu
ve Abdurrahim Karakog ile iliskileri saygi ve sevgi ¢ergcevesindedir. Katildigi bir baska
program olan Goniil Dagi’'nda Mahzuni, Karakog’a siir okumus ve su 6vgii dolu sozleri

sOylemistir:

“(...) Saniyorum 10 yaslarimda, 12 yaglarimdaydim o zaman ancak sevgili iistadi
(Abdurrahim Karakog’u), ayni topraklarin ¢ocugu oldugumuz igin ¢ok ¢ok duyuyordum ve
hayrani oluyordum ondan esinlenmedim desem {iziiliiriim. Ben de sanat hayatina 60’1 yillarin
basinda atildim, kidemli dedigimdeki kasit oydu. Yoremizin ¢ok ¢ok tinliileri vardir, Elbistan
topraginin. Afsin de onun bir parcasi. Ahmet Citaklar, Dertli Babalar, Hayatiler (Hayati Vasfi
Tasylirek- yakin koyliimdiir), bunlar benim hocalarimdir. Bu hocalardan bir tanesi de sevgili
tistadim Karakog¢’tur.” (URL 22).
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Mahzuni Serif; yoresindeki bir¢ok sairden etkilendigini ve bu sairlerin de baska bir
kanaldan hocalar1 oldugunu soylemistir. Bu hocalardan birisinin de Abdiirrahim Karakog

oldugunu belirtmistir.

Mahzuni Serif’in dmriiniin son yillar1 da rahatsizlifina ragmen hareketli ve iiretken
geemigtir. 1995 yilinda kurucusu oldugu Barig Partisinin Amasya konserinde bulunmustur.
1996°da Hac1 Bektas ve Baris Odiilii’nii almistir. Bu dénem “Demokratik Kitle Orgiitii”nde
gorev almis ve Pir Sultan Abdal ve Alevi-Bektasi temsilcilikleri gibi toplumsal kurumlarda
iist diizey gorevlerini siirdiirmiis, 1996 yazinda Hatay’in Arsuz ilgesindeki yazliginda beyin
kanamasina bagli felg gecirmistir (Oztung, 2017: 120). Y11 1997°de Hac1 Bektas Veli’yi anma
etkinliklerinde esi Fatma Hanim, kizi Seyda ve sanatg1 Ferhat Tung ile bulunmus, bu ziyaret
Pir’ini 6lmeden Onceki son ziyareti olmustur. Haziran ayinda Almanya’da beyin kanamasi
gecirmistir. Aralik ayinda annesi Dondii Cirik’1 kaybetmistir. Kurucusu oldugu Pir Sultan
Abdal Kiiltiir Derneginden “Atatiirk gibi bir dehaya zaman zaman kétii laflarin edilmesi
benim dernege kiisme nedenimin tuzu biberi olmustur.” diyerek 22 Ocak 1998’de istifa etmek
istemis ama dernek yonetimi istifasini kabul etmemistir (Oztung, 2017: 120). O yilin 10
Kasim giiniine gelindiginde Atatiirk’iin 6liimiiniin 60. yi1linda Cevri Baba’ya bir mektup ve
“Bugiin on kasimdir bir dag yikilmis / Poyrazin kanadi ¢ama takilmis / Gayr1 Hakk’a tapmak
basa kakilmis / Saraya ser olmus dagdaki mese” diye devam eden siirini yazmistir (Oztung,
2017: 88). Memleketi Afsin’e 1999 yilinin 19 Agustos’unda konser vermek icin gitmistir.
Memleketi olmasina ragmen burada uzun yillar konser vermeyisini Harun Citil su sekilde

anlatir;

“Tiirkiye’nin dort bir kdsesinde, festivallerde konserler vermis, ayrica diinyanin birgok
tilkesinde konserlere ¢ikmig bir halk ozaninin dogdugu ilcede simdiye kadar bir halk konseri
vermemesi ¢ok biiylik bir ¢eligkiydi. Oysaki Afsinliler Mahzuni’yi ¢ok seviyor, onun tiirkiilerini
severek dinliyor, yeni ¢ikan plak ve kasetlerini hemen satin altyor ama Mahzuni Serif Afsin’ de
halk konseri vermiyordu. Mahzuni’nin Afsin’ de halk konseri vermemesinin asil sebebi;
yetmisli, seksenli yillarda sagci-solcu ¢atigmasinda Mahzuni Serif’in “solcu” damgasi yemis
olmasidir. Mahzuni sistemle ters diismiistii. Afsin halkinin da sosyal yapisinin milliyetei
muhafazakar olmasindan dolayr Mahzuni’nin Afsin’ de halk konseri vermesi miimkiin
olmuyordu. Halbuki Afsin’ de bir¢ok iinlii sanat¢1 halk konseri vermisti. Mahzuni’nin deyisiyle
kirk yil sonra, 1999 yilinin 19 Agustos’unda Afsin Belediye Baskani1 Yal¢in Demir’in gayreti
ve cesaretiyle Afsin Giires Meydani’nda halk konseri gergeklesti.” (Citil, 2020: 13).
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Konsere ait kamera goriintiilerine bakildiginda hemserilerinin biiytlik cosku ve
sevinci goriilmekte aynt durumu Mahzuni Serif’in de yasadigi asikardir, o cosku ile
konserine Afsin’e duydugu sevgi ve 6zlemini dile getiren siiri ile baslar:

Hasret buram buram kirk sene oldu / Donerek buldugum Afsin merhaba
Daglarinla, topraginla, tasinla / Gurbette kaldigim Afsin merhaba

Su durdugun yerde cirit oynardi / Her kdsenden kog yigitler kaynardt
Atlasina kartallarin konardi / Ugruna oldiigiim Afsin merhaba

Toprak toprak hamurundan yogruldum / Ber¢enek 'te camurundan dogruldum
Senden dogdum, tiim diinyada soruldum / Diinyaya geldigim Afsin merhaba
Bana afiyettir kuru soganin / Hiikmii ne ki hiikiimdarin talanin

Tiikenmez ki Dirgen Ali’n Dogan’in / Hayale daldigim Afsin merhaba
Tanrim nasip etmis Ayran Dede’yi / Ben boyle gurbette kaldim ne deyi
Sende duydum emmi dayi edeyi / Secdemi kildigim Afsin merhaba

Benim gonliim sana giizellik diler / Hoglar diyarinda bir kuzu meler

Bosa yatmaz dede baba yediler / Selamlar saldigim Afsin merhaba

Bilmem ki Mahzuni layik mi sana / Diinya bir yanadir Afsin bir yana

Biitiin koylerine biitiin halkina / Hey kurban oldugum Afsin merhaba (Citil, 2020: 14)

Ayrica “Mahzuni Serif video kayitlarinda, ‘Beni havada ve karada da oldiigiimde

Bercenek’e gomiin. Eger cenazemin bulunamayacagi gibi bir 6liim yasamigsam kdyiimiin

topraklarina cenazem gomiilsiin.” der.” (Citil, 2020: 14). Vasiyeti ile ilgili kdyline gomiilme

istegini- ilkokul ii¢lincii sinifa kadar Mahzuni Serif’in 6gretmeni olan Mevliit Kul’un torunu

Mevliit Kul aktarmistir: “Ismail Keles diye bir kdyliimiiz bir giin kahvede Mahzuni’ye vefat

ettiginde nereye gomiilmek istedigini sorar o da ‘Beni havada ve karada da o6ldiigiimde

Bercenek’e gémiin ama sizin giiciiniiz yetmez.” 7% der (KK77). Burada Mahzuni’nin aslinda

kdyiine gdmiilmek istegi olsa da kdyliilerin bunu yerine getirmelerine izin verilmeyecegini

vurguladig1 anlasilmaktadir. Mevliit Kul, dyle de oldugunu gii¢lerinin yetmedigini, siirinde

%6 Bu konusmasinin ses kayd: da bulunmaktadir.
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bildirdigi vasiyeti oldugu i¢in Haci Bektas’a gomiildiigiinii ailesinin de bu durum hakkinda
artik ikilik ¢ikarilmasini istemediklerini, Pir’inin yaninda oldugunu belirttiklerini bu nedenle

bu konu hakkinda gok temkinli olduklarini da belirtmistir (KK77).

1999 yilinda Mahzuni Serif, CHP’ye iiye olmus ve 30 Eyliil 2000°’de CHP’de Deniz
Baykal’in yeniden genel baskan secildigi kurultay icin “Bu Sefer Hakkimiz Hak Olsun
Derim” siirini yazmistir. Subat 2001 tarihli Kizildali dergisinde “Hem Kizilbasim Hem
Aleviyim” adli yazisim kaleme almistir. Hemen ardindan istanbul Devlet Giivenlik
Mahkemesi yazida su¢ unsuru bulup Mahzuni Serif’i yargilamistir. 27 Aralik’ta da Devlet

Giivenlik Mahkemesi’nde davast goriilmiistiir.

Omiriiniin son yilinda da konserler veren Mahzuni, 2001’in Nisan ayinda konser i¢in
gittigi Istanbul’da konser sonrasi gece ve daha sonra bir hayraninin evinde misafirlikte iken
kalp krizi gegirmistir. Kalp ve solunum yetmezligi nedeniyle rahatsizlanarak JFK Hospital’da
yogun bakim altina alinmistir. Mayis ayinda taburcu olmustur. Kadir Nehir bu siiregte esi ile
birlikte Mahzuni Serif’in ve Fatma Hanim’in yaninda olduklarini, bir Mahzuni seveninin
evlerini o siiregte Mahzuni Serif ve esine agtigini, rahatsizlig: siirece orada kaldiklarin1 ve
Nesimi Cimen gibi bazi1 sanat¢i dostlarinin Mahzuni’yi ziyaret etmek i¢in geldiklerini
aktarmistir (KK61). Ayni yil televizyondan Anadolu genglerine “Aman yigitlerim agziniza

"’

sigara degdirmeyin!” diyerek seslenmistir.

28 Nisan 2002’de Fransa’nin bagkenti Paris’te son konserini vermistir oradan May1s
ayinda Almanya’ya ziyarete gittiginde nefes darlig1 sebebiyle hastaneye geldiginde kalp krizi
gecirmistir. 15 Mayis’ta Ali Mahzuni’nin babasinin yanina girmesine izin verilmis ancak
Alman hastane baghekimi “Sizi duymas1 miimkiin degil, derin bir uykuda.” demesi ardindan
baska bir doktorun “Siz konusun, sizi duyar.” demesi ile Ali Mahzuni ve esi Fatma Hanim
Mahzuni Serif ile konusmaya ¢alismis; Fatma Hanim’in “Mahzuni, bizi duyuyorsan bize bir
isaret ver.” soziiniin iizerine Mahzuni Serif’in sag géziinden bir damla yas gelmis ve bu onun
son isareti olmustur (Oztung, 2017: 125-126). 17 Mayis’ta sabaha kars1 04.25 sularinda
Almanya/ KoéIn’de diinyaya gozlerini yummustur. 18 Mayis’ta ilk toren 09.30’da Koln
Porz’da bulunan Finkelberg Okulu’nun yakinindaki yesil alanda yapilip 19 Mayis’ta cenazesi
saat 12.00’de THY ’ye ait ugakla Ankara’ya gonderilmistir. Ayn1 giin Nevsehir’in Hac1 Bektas
ilesindeki Cilehane Mezarligi’ndaki “Asiklar Anit1” nin bulundugu alanda topraga verilip

ebedi istirahate g¢ekilmistir (URL 106; URL 107). Mahzuni Serif, vefat etmeden Once
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Hacibektas ilgesinin Belediye Baskani Mustafa Ozcivan’la Ankara’da karsilastiklarinda
mezarinin Hacibektas ilgesinde Bestas’ta olmasini istedigini bizzat kendisi bildirmistir
(KK84). Mahzuni’nin Bestas’a gémiilmek istemesine ragmen Cilehane’ye defnedilmesinin

sebebini Mustafa Ozcivan su sekilde agiklamustir:

“Vasiyeti Bestas’ti. Bizi duyup goriiyorsa kirildi m1 kirtlmadi mi1, benim o an kendi
duygusal seyimle Cilehane (oldu) ama toplumun geneli ¢gok memnun orda olmasindan dolay1.
(...) Biiyiik bir cogkuyla topraga verdik Hacibektag’ta Cilehane’de. Dedim, vasiyetin Bestas’ta
ama kusura bakma (Cilehane) Hacibektas’in da en giizel yeridir.” (KK84).

Mahzuni Serif, bir yerde kdyiinde bir yerde Hacibektas’ta gomiilmek ister ve
Hacibektag’ta da Bestas’ta olmay1 vasiyet eder. Bu durum alan ¢aligmasinda ortaya ¢ikmustir.
Mahzuni Bestag’ta yer almak istese de Mustafa Bey, onun mezarinin Cilehane’de olmasini
uygun goriir. Bunlardan anlagilan su ki Mahzuni aslinda kdyiine gomiilmek istese de bu
istegine koyliilerin giicli yetmeyecegini, onlara bu firsatin taninmayacagini, Hacibektas’a
gomiilecegini bildigi icin orada da Bestas’ta olmak istedigini vasiyet etse de yerine
getirilmemistir. Mahzuni Serif, Pir’inin yaninda olsa da heykelinin asla yapilmamasini net bir
sekilde belirttigi “Ben yasayan bir Mahzuni’yim simdi, ¢agin Mahzuni’siyim ve ¢agdas
Mahzuni’yim. Benim kafama dokunmayin, heykelimi de yapmaym diyorum” (URL 11)
seklindeki konusmasina ragmen mezarlik igerisinde heykeli yapilarak yine vasiyetine

uyulmadigi gorilmiistiir.

Ali Mahzuni, Mahzuni Serif i¢in “Son donemler ¢ok suskundu. O ‘dost, can, hadi
baba’ diyen kimse yoktu, biz vardik, sadece belli sayili insanlar gelir giderdi, onlar da halktan
sevenleriydi.” (URL 18) s6zlerini Habertilirk’{in Basrol belgeselinde 10 Kasim 2018 yilinda
soylemistir. Alan ¢aligsmasi siirecindeki goriismede ise Mahzuni’nin cenazesinden sonra
sanat¢1 kesimden yok denecek kadar az kimsenin geldigini, gelen giden, hatir soran kisilerin
yine halk oldugunu, son dénemlerde (2020 yil1) ise sosyal medya hesaplarindan canli yayinda
“Mahzuni Serif ile goriistim” diyen bazi 6nemli sanatgilarin yalan sdyledigini, Baba’dan
alacaklar1 bir siir, beste olmadigindan onu ziyaret etmediklerini ve ailesi olarak yalniz
kaldiklarim tiziilerek dile getirmistir (KK7). Mahzuni Serif’in ailesinin her firsatta yalniz
birakildiklarina dair ifadeleri, onun aslinda tiiketim doneminin aci bir 6rnegi oldugunu da
gostermektedir. Baz1 gruplara Mahzuni gibi sivri dilli, elestiren lafi sert ve keskin kimseler

lazimd1 ve bunu Mahzuni’de buldular ve de Mahzuni’yi halki etkileyen, siirleri ve sairligi ile
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bir anlamda kullanmiglardir. “... ezilen herkesin Mahzuni’si olmak istedim ben.” (URL 11)
diyen Mahzuni de buradan halkin sevgisi ve maddi kazang¢ da (az ya da c¢ok) elde etmistir.
Kendisi yaslanip da giicii bitince bu gruplar tarafindan yalmz birakilmistir. I¢inde bulundugu
durumu “Binbir umudunan ¢ektigim tuttugum dallar / Uzadik¢a yokus oldu gittigim yollar /
Act sonun geldiginden haberin var m1” dizeleriyle de aslinda belirtmistir. Tiikketim doneminin
bilindik sonunu 0 da yasamistir. Yasadigi siirede (siirleriyle, konserleriyle, besteleriyle,
sozleriyle) tiiketilmis ve bitmistir. Geriye tiikkenmis, yorulmus bedeni, ailesi ve ona
samimiyetle bagli olan halki kalmistir. Gliniimiizde de siirleri ve besteleri kullanilarak hala

tilketilmeye devam edilmektedir.

Kendisi omriinde Tiirk halk sairi olarak yerini ve yapmaya c¢alistiklarint 1999°da

yazdig1 otobiyografisinden su sekilde aciklamistir:

“Tiirk asiklik edebiyatini, Anadolu mistik felsefesini, Tiirk Islam anlayisini, divan ve

halk edebiyati gibi eserler iizerinde ozanlik geleneginin etkisini sunmaya c¢aligtim.

Bir zamanlar, gegmiste olan diger Tiirk halk ozanlar1 gibi sistemle ters diistiigiimden
yanlis anlagildim ve birtakim mahkGmiyetlerim oldu. Ancak ben bunlara hi¢ kiismedim,
kirilmadim. Ciinkii ozanlik misyonunda yatan en bas erdemlerden birisi toplumculuk ruhudur.
[lk hazmi ve olgunluk isareti de devletin, insanlarin ve Allah’in yasalarina hamiyetle
yaklagmaktir. Ben bunlart yaptigimi diisiinmekteyim. Ve lilkemi taparcasina sevmekteyim.”

(Citil, 2020: 15).

Higbir zaman tam olarak anlagilmadigmi higbir kesime tam yaranamadigini
diistinmiistiir. Yaptig1r yanlhislarin1 da Mahzuni “Kimilerine namussuz dedim, diirzii dedim,
iste zevzek dedim, it dedim, yugurt (?) dedim, iste ayip ettim bunlara. Daha ehil dilli bir
Mahzuni olabilirdim. Bunu da artik hos gorsiinler, ben gittikten sonra sdylesinler.” (URL 11)

diyerek belirttigi ifadeleri kullandig1 kisilerden hosgorii beklemistir.

1939’dan 2002°ye kadar odmriine ¢ok seyler sigdiran Mahzuni Serif, 20. yy. Tirk halk
sairligi geleneginin 6nemli temsilcilerindendir. Vefat ettiginde onun i¢in “20 bin civarinda
siir, 453 plak, 71 kaset ve 11 kitap birakmust1.” (Oztung, 2017: 127) ifadeleri birgok kaynakta
gecse de tarafimizca bu siirlerin hepsine ulagilamamistir. Dogaglama sdyleme gelenegi icinde
sOylenen siirler alan calismasi sirasinda kaynak kisilerden 6grenilmeye ve yaziya gecirilmeye

calisilmistir. Ancak yine de 20 bin civarinda siiri oldugu sdylemlerinin dogru olmadigi, halkin
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halk sairleri i¢in genelde bu sekilde abartili ifadeler kullandig1 arastirmacilar tarafindan
bilinen bir durumdur. Bununla birlikte Mahzuni Serif’in Tirk halk siirine katkilari, halkin
dertlerini, sikintilarini dile getirmesi, Cumhuriyet’in elitist aydinlarinin aksine onun halkla bir
olup halkinin (6zellikle ezilenlerin) dertlerini dinlemesi, kendince siirleriyle, haliyle ¢6ziim
tiretip sevdiklerinin “Mahzuni Baba”s1 olmasi, halkina bu yondeki hizmeti bir insan émrii i¢in

degerli bir basaridir.
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3. BOLUM
3. MAHZUNI SERIF’IN SIIRLERI VE SIiRLERININ ANALIZi
3.1. Mahzuni Serif’in Siirleri

Sairler, duygu ve diisiincelerini 6z bir bi¢imde ifade etmede kabiliyetli sahsiyetlerdir
ve siir yazma konusundaki basarilart bununla yakindan ilgilidir. Onlar bu kabiliyetlerini halk
sairligi geleneginden beslenerek gelistirmekte ve kendilerine has bir iislup olusturmaktadirlar.
Tiirk halk siirinin 20. yiizyilda yetistirdigi 6nemli halk sairlerinden Mahzuni Serif de siir
yazma kabiliyetine sahip, 6zellikle irticalen siir soylemede ustalasmis, gelenekten beslenerek
kendini gelistirmis ve déneminin gelismelerinden siir akimlarindan da etkilenerek kendine
0zgi bir siir diinyast olusturmustur. Bu anlamda ¢alismanin bu boliimiinii Mahzuni Serif ile
ilgili kitaplarda yer alan, televizyon ve radyo yayinlarinda seslendirdigi, muhabbet
ortamlarindaki &zel ses kayitlarinda (500 adet) bulunan, Internet ortaminda paylasilan ve alan

calismasi sirasinda ulasilan siirleri ve siirlerinin analizi olusturmaktadir.

Bu béliimde Mahzuni Serif’in biitiin siirlerini bir araya getirmek i¢in siirlerin tespitine
gidilmistir. Siirlerinin tespitinde ilk olarak yazili kaynaklar incelenmistir. Mahzuni ile ilgili
kitaplardaki siirler incelendiginde ayni siirlerin farkli basliklarla ve hatta bazen ayni1 kaynakta
bagka sayfada yer aldig1 ve Mahzuni Serif’in de ayni kalip ifadeleri, dizeleri baska bir siirde
cogunlukla degistirmeden kullandigi tespit edilmistir. Bu durumlarin Mahzuni Serif’in
siirlerinin sayisinin ¢cokmus gibi algilanmasina sebebiyet verdigi anlagilmistir. Siirlerinin ve
s0z varlig1 tespitinin dogru olmasi i¢in biitiin kaynaklar kelime kelime, dize dize titizlikle
taranarak benzer olanlar tespit edilmis, aymi siirde farkli kelime, dize veya dortlikk
kullanimlarin hepsi dipnotta belirtilmistir. Bir siirin hangi kaynaktaki halinin dogru olup
olmadigin1 Mahzuni Serif yasamadigi i¢in bilmek pek miimkiin degildir. Bu nedenle yazili
kaynaklarda ilk basimlar baz alinmustir. Ilk basimlarda da hatali ya da sikintili boliimler
oldugunda Siilleyman Zaman (1994)’1n ¢alismasi dikkate alinmistir. Ancak bu kaynakta da
sikintillarin oldugu fark edildiginde Mahzuni Serif’in (ilk olarak) mektuplarinda yazdigi
siirleri baz alimmustir. Mektuplarda olmayan siirler iginse kasetlerde, Ozel kayitlarda

seslendirdigi haline bakilarak siirde diizenleme yapilmaistir.
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Mahzuni Serif’e ait biitlin siirler bir araya getirilirken kitaplarda yer alan siirlerin
disinda, alan ¢aligmasi sirasinda kaynak kisilerden elde edilen, muhabbet ortaminda ¢ekilen
toplamda 500 adet 6zel kayit (OK)?" ve albiim kaydi (AK) ayrica Mahzuni sevenlerin
Youtube kanallarinda yayimladiklart Mahzuni’ye dair yayimlanmamis siirleri de tek tek
dinlenerek ¢oziimlenmis ve calismaya eklenmistir. Bu ¢oziimleme sonucunda yazili
kaynaklarda yer alan bir¢ok siirin sozleriyle Mahzuni Serif’in seslendirdigi siirlerin ayni
olmadig tespit edilmistir. Karisikligin anlasilmasi, farkliligin gosterilmesi igin bu farkliliklar
dipnotta tek tek verilmistir. Ayni zamanda Mahzuni Serif’in bir muhabbet ortaminda
seslendirdigi siirini bagka bir muhabbet ortaminda sozlerini degistirerek seslendirdigi de

tespit edilmis ve bunlar da yine dipnotta aktarilmistir.

3 Aralik 1993°te Fikret Otyam, Tolga Candar, Mahzuni Serif ve bu isimlerin eslerinin
de oldugu bir muhabbet ortaminda (OK 142) Mahzuni Serif siirlerini icra eder ancak bir siirini
seslendirirken onun bazi sozlerini degistirir. Bunun iizerine Tolga Candar “Baba, bunun
sOzleri boyle degil miydi?” diye sorar. Fatma Mahzuni araya girerek “Ortamlarda eserlerini
degisik degisik okuyor, hatirlamadigi zaman yerine ekliyor.” der. Ardindan Mahzuni Serif
“Kafam estigi zaman olmustur, degistiririm. Efendim, tapu kendisine ait de olunca bir arsanin
istedigi gibi ¢eviriyor.” seklinde cevap verir. Bu muhabbet ortaminda yasanan durum, Fatma
Mahzuni’nin ve Mahzuni Serif’in cevaplari; kaynaklarda ve seslendirmede karsimiza ¢ikan

stirlerindeki yukarida bahsettigimiz farkliliklarin sebebini 6zetler niteliktedir.

Mahzuni Serif’in siirlerinin sayisinda bir bilinmezlik ve c¢eliskiler s6z konusudur.
Mahzuni Serif’e ne kadar siiri olduguna dair soru soruldugunda-yazili siirlerin yaninda-
muhabbet ortamlarinda dogaglama olarak soyledigi kaydedilmemis siirlerle birlikte toplamda
20 bine yakin siirinin oldugunu ifade eder. Son olarak bu soruya cevabini, 2002 yilinin ilk
aylarinda Mahzuni Serif’i konu eden ve Mahzuni Serif’in Dikmen/ Ankara’daki evinde

gerceklestirilen TRT nin “Kim Ne Demis” radyo programinda vermistir:

“Anadolu geleneginde yazili yazit héline gelmis delillerin diginda asiklik geleneginde asiklik
edebiyatinda dogaglama dedigimiz irticalen siirler de vardir. Bunu hesaba kattigimiz zamanda

yirmi bini asar benim siirim. Koylerde kentlerde muhabbetlerde cemlerde boyle dogaglama

27 Siirlerin kaynakgalarinda, 6zel ses ve goriintii kayitlarindan yazili hale getirdiklerimiz kisaca (OK) seklinde,
albiim kaydindan yazili hale getirdiklerimiz ise (AK) seklinde bir sira diizeni i¢inde sayilariyla belirtilerek
verilmistir. Ornegin (OK103), (AK20) gibi.
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sOylediklerim teyipler dolusudur. Bunlar1 geri bulmak ve hatirlamak zaten ¢ok zor. Ancak
okunmus bestelenmis olarak bin bes yiize yakindir. Yazili besteli bine yakin ama bestelenmis

olmayanlar ile birlikte bin bes yiiz iki bine yakindir kitaplarimin iginde olanlar.” (OK103)

Mahzuni Serif’in yasaminin son doneminde gerceklestirilen bu radyo yayim
dogrultusunda Mahzuni Serif’in-ulasilabilen- ortalama 1.500-2.000’¢e yakin siirlerinin oldugu
anlasilmaktadir. Aralik 2022°de?® yazili hale getirebildigimiz yukarida bahsedilen titizlikle
yapilan ¢alisma sonucunda Mahzuni Serif’in hece ve aruz dlgiisiiyle 1.160 ve serbest dl¢iiyle
156 tane siir olmak {izere toplamda 1.316 siiri tespit edilmistir. Ancak muhabbet ortamlarinda
sOyledigi, 6zel ses kayitlarindan ¢6ziimledigimiz argo sozler igeren 9 tane hece siirine
calismada yer verilmemistir. Bu nedenle calismada hece ve aruz siirleri 1.151, serbest siirleri

156 tane olmak {izere hece ve serbest siirlerinin toplami1 da 1.307 olarak goriilmektedir.

Calismada siirler belli bir diizen-sira icerisinde verilmistir. Siirlerin siralanmasinda
[lhan Baggdz’iin kullandig1 “Uyak dizelerinin son harfine gore siirlerin siralamasi” (Basgoz,

1994: 11-12) yéntemi kullanilmistir. Ornek olarak bu yontemi su sekilde anlatabiliriz:

[k asamada siirlerin birinci dortliigiiniin ikinci dizesi segilir:

1. SIirR

Ey doktor ¢ekil bagimdan
Gonliimden yorgunum bugiin

O yar bana inanmiyor

Darginim bugiin, darginim bugiin
2. SIiR

Hayal oldu konustugumuz o giinler
Cismin gozlerime giil oldu baba

Vukuel-ervahtan diistii bize

28 Mahzuni Serif’in muhabbet ortamlarinda ¢ekilen ses kayitlari, sevenleri tarafindan Youtube kanallarnda
yayimlanmaktadir. Siirekli yeni bir ses kaydinin ortaya ¢ikmasi nedeniyle bu muhabbet ortaminda dogaglama
seslendirdigi, yazili olmayan yeni siirleri ¢ikmakta ve bu durum siirekliligini korumaktadir. Caligmada, Aralik
2022’ye kadar yazil kaynaklarda, internet ortaminda var olan ve alan ¢alismasi sirasinda elde ettigimiz 6zel
kayitlardaki siirler yer almaktadir. Aralik 2022’den sonra yayinlanacak, ortaya c¢ikacak olan yeni siirlerin
derlenip toparlanmasi da baska arastirmacilara ¢alisma alan1 olarak goriilmektedir.
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Gozlerimin yags1 sel oldu baba

3. SIiR

Gidiyorum hazin yolculuk vardir

Giilerek kal sevdicegim giilerek

Bir zaman 6terdim giillii bahgende

Can verirdim senin i¢in bilerek

Isaretli ikinci dizeler son harfine gore tersten yazilip diizenlenir:
Gonliimden yorgunum bugiin: niigub munugroy nedmiilnog
Cismin gozlerime giil oldu baba: abab udlo liig emirelzog nimsic
Gilerek kal sevdicegim giilerek: kereliig migecidves lak kereliig
Ikinci asamada bunlar siralamaya konulur:

abab udlo liig emirelzog nimsic

kereliig migecidves lak kereliig

niigub munugroy nedmiilnog

Ucgiincii asamada bu siralamanin sonucunda dize diizden yazilir ve sonugta “Uyak

dizelerinin son harfine gore siirlerin siralamasi” tamamlanir ve bashgi tespit edilir:

1. Siir: Cismin gozlerime giil oldu baba
2. Siir: Giilerek kal sevdicegim giilerek

3. Siir: Gonliimden yorgunum bugiin

Calismada siirler bu diizene gore diizenlenmisken Mahzuni Serif’in tiim siirlerinin
baslik siralamasi ve kaynakcasi da Ekler bolimiinde Ek 2’de yer almaktadir. Ayrica
yayimlanan plak ve kasetlerin siralamasi da Ek 3’te bulunmaktadir. Higbir kaynakta toplu
halde bulunmayan siirler; yukarida belirttigimiz diizen icerisinde tiim kaynaklar titizlikle
karsilastirilarak, gerekli agiklamalar dipnotlarda verilerek Ek 4’te bir arada verilmistir.
Siirlerin ¢alismada bu kisimda degil Ek 4’te vermemizin sebebi ise ¢alismanin okunmasinda

kolaylik saglamak ve biitiinliigiin kesilmesini dnlemektir.
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3.2. Mahzuni Serif’in Anlam Diinyasi

Bir sairin anlam diinyast; onun siirlerinden, siirlerinde kullandigi kelimelerden,
ifadelerden, duygu ve diisiincelerinden, i¢inde bulundugu ortam ve durumdan, kiiltiirel
cevresinden, bu c¢evresindeki durusundan, halinden, tepkilerinden, diislince yapisindan,
ideolojilerinden, gec¢misinden, gelecegine dair umut ve beklentilerinden, insan olarak
varligindan olusmaktadir. Bu durumlarin hepsi birbirine baglidir. Calismanin bu kisminda
tiim bu etmenler g6z oniinde bulundurulup harmanlanarak Mahzuni Serif’in anlam diinyas1

analiz edilecektir.

Mahzuni Serif’i anlama gayreti iginde onun yazili kaynaklardaki bilgileri ve
aciklamalar1 diginda kalan televizyon ve radyo programlarini, belgesellerini, alan
calismasinda elde edilen tim ses kayitlarini ¢oziimleme isi gorev bilinmistir. Bu siirecin
sonucu gostermistir ki Mahzuni Serif’i daha iyi anlayabilmek ve anlam diinyasinm
aciklayabilmek i¢in ilk olarak Mahzuni’nin farkli ortamlarda kendini ifade ettigini g6z
oniinde bulundurmak gerekmektedir. Bilindigi {izere bir sanat eserinin ortaya ¢ikmasinda hem
sanat¢inin yasadiklari hem eseri olusturan kiiltiirel sartlar ve eserin ortaya ¢ikmasini saglayan
sosyal baglam hem de o eserin icra edildigi ortam 6nemlidir. Yaraticinin yani sairin kendi
entelektiiel kapasitesi, biriktirdikleri, sanatsal kabiliyeti birinci belirleyicidir. Sairin yasadigi
ortam, toplumsal, siyasi, ekonomik ve sosyal durum ikinci belirleyicidir. Dinleyici, i¢inde
bulundugu ortam da ii¢ilincii belirleyicidir. Bu {i¢ belirleyiciye bagh kalarak degerlendirecek

olursak Mahzuni Serif’te bes farkli ortam goziikmektedir:

Birincisi kendi memleketinde ailesi ve yakin dostlariyla birlikte oldugu ya da
Anadolu’da bir yerdeki muhabbet ortamidir. Burada giincel olaylar, bireysel meseleler,
dostluk, “biz”’e dair, yorede yasanan aci1 bir olay, 6liim vb. durumlar icin sdyledigi agitlar;
kdylerde yasanan durumlara, o yorenin ve kendi koyliisiiniin insanina elestirisini, devlet

erkanina seslenis ve elestirilerini sundugu siirlerini icra eder.

Ikincisi Almanya’da kirvesi Hiiseyin Top¢u’nun evindeki muhabbet ortamidir. Burada
inanig agirlikh siirlerini dogaclama olarak icra eder. Alevi temelli bilgiler aktarir. Bu siirlerin
merkezinde de Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin yer alir, Hz. Ali’ye bagliligini, Aleviligi ve Alevi

olmanin 6nemini dile getirir.
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Uciinciisii kent soylu, okumus yazmis ve aydin insanlarla (Fikret Otyam ve ¢evresi)
birlikte oldugu ortamdir. Burada da daha toplumsal-siyasi icerikli ve dostluk, insanlik, insan

sevgisi, paylasim Ve esitlik gibi siirlerini icra eder.

Dérdiinciisii konser ortamidir. Burada da daha popiiler olan, kitleleri etkileyen, siyasi

icerikli siirler; is¢i, emekgei, ezilen, koylii, hak, haksizlik ve yokluk gibi siirlerini icra eder.

Besincisi televizyon ve radyo programlaridir. Buralarda ise bireysel igerikli; gurbet,
hasretlik, koyiine 6zlem, mazlum, ezilen kesim ve toplumun geneline hitap edecek, genel
kabul goren siirlerini icra eder. Bu yayinlarda Ber¢enekli Mahzuni insan1 seven, Atatiirkeii,
Haci1 Bektag’a bagli, diinya barigin1 ve kardesligini savunan, herkesi kucaklayan “Baba
Mahzuni” profilini ¢izmektedir. Tim bunlar bir halk siirinin icrast gerceklestirilirken
baglamin ne denli etkili oldugunu gosterir ¢iinkii Mahzuni Serif, bir halk sairi olarak siirlerini
muhabbet ortamindaki dinleyicilere, o ortamdaki sohbete ve duruma hatta sairin kendi
yasadig1 o anki duygu ve ruh haline gore icra etmektedir. Bu ortamlar ve dinleyicinin durumu,

Mahzuni’nin kendi duygu ve diislinceleriyle de birleserek siirlerini yaratmada etkili olmustur.

Mahzuni Serif’i daha iyi anlayabilmek ve anlam diinyasini agiklayabilmek ig¢in ikinci
olarak Mahzuni’nin siirlerinde isledigi temalar1 inecelemek gerekmektedir ¢iinkii sairin
donemindeki olaylar, yasadiklari, beklentileri, kirginliklari, kizginliklari, elestirdigi noktalar
ve kirmizigizgiler siirlerinde yer alir. Yani sair bunlari siirinde tema olarak igler. Sairin en ¢ok
ele aldig1 temalar ise onun duygu ve diisiince diinyasini yansitir ve merkeze neyi aldigini
gosterir. Nitekim siir “okuyucuda yogun duygu hali ve heyecan uyandiran, sdyleyis ve
ahenkle kendisini meydana getiren pargalari birlestiren, ¢agrisim ve duygu degerleriyle yeni
ve farkli anlamlandirmalara imkan yaratan, yan anlam bakimindan zengin metin”dir, bu
anlamda siirin de bir yapis1 vardir ve siirde yap1 “ses ve anlam kaynasmasindan olusan
birimlerin bir tema etrafinda birlesmesiyle” olusur (Aktas: 2009: 27-30). Tema ise sairin
icinde bulundugu duygu durumuna, yasadigi olaylar ve bunlarin duygulara yansimasi sonucu
ortaya ¢ikar. Kisacasi bir siirin temasi; sairin o siiri yazdiran ana duygusudur, giiclii
hissiyatidir. Yani “konuda hakim olan duygusudur.” (ilaydin, 1951: 7). Bununla birlikte
temanin ne olduguna dair farkl goriisler s6z konusudur. Caligsmada, Serif Aktas’in (2009: 24-

25) tanimi1 baz alinmistir:
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“Metni meydana getiren birimler, tema etrafinda birbirlerini tamamlayarak birlesirler.
Her eserin bir temasi vardir. Tema; eser disinda soyut bir kavramdir. Yasama sevinci, 6lim
korkusu, gurbet duygusu, kadin aski, hayvan sevgisi, gecmis Ozlemi, gelecek endisesi,
kiskang¢lik, mertlik, comertlik ve benzeri kavramlara tema denir. Bunlar, insanin insan olmasi

bakimindan yasadig1 ve tanidigi ortak hallerin genel adidir.”

Serif Aktas’in belirttigi iizere siir, birgok unsurun tema etrafinda birlesmis halidir.
Sair, siiri yazdiran soyut olan duygu durumlarini siiri olusturan unsurlarla harmanlar ve bir
biitiinliik yaratir. Bu baglamda tema, soyuttur ve daha geneldir. Calismada ele aldigimiz
Mahzuni Serif de ne yasadiysa ne hissediyorsa tiim duygu ve diisiincelerini bir halk sairi

olarak siirlerinde belirtir. Oyle ki kendisi “Benim s6zlerim ne ise ben oyum.” demistir.

Mahzuni Serif hem koéyiinde yetistigi ¢evrede cem ve muhabbet ortamlarindan hem
egitim hayatinda Kur’an kursu ve askeri okulda 6zellikle edebiyat 6gretmeni ve dersinden
ogrendiklerini hem de Asik Veysel’den ve diger halk sairleriyle olan iliskilerinden ve son
olarak da Fikret Otyam, Hasan Hiiseyin, Ahmed Arif’le olan muhabbet ortamlarindan
aldiklarim1 birlestirmistir. Bir de bunlara kitaplardan-sozliikler de dahil-6grendiklerini
eklemistir. Tiim bunlar bir araya getirildiginde Mahzuni’ye ait bir siir diinyas1 olusmaktadir.
Bu durum Mahzuni’nin kullandigr kelimelerin farkli kulvarlardan olusunu ortaya
¢ikarmaktadir. Bu gercevenin varligi, dlgiilii siirlerinde ve serbest siir denemelerinde fark
edilmektedir. Hece siirinde ve serbest siirde islenen temalarda da bu durum net goriilmektedir.
Mahzuni i¢in hece siirinde Pir Sultan Abdal, Nesimi gibi; serbest siir yazilacaksa da Nazim
Hikmet, Ahmed Arifler gibi yazilmalidir, durumu s6z konusudur. Bu nedenle serbest siirlerin
temalarindan Fikret Otyam ve ¢evresinden etkiler goriillmektedir. Daha ¢ok toplumsal icerikli

siirlerdir ve Nazim Hikmet havasi kokmaktadir.

Mahzuni Serif’in siirlerinde tema olarak tam bir biitiinliik yoktur. Bu durum siirinde
hangi tema islendigini se¢gme konusunda sikint1 yasamaya sebep olmaktadir. Bireysellik her
alanda kendisini gostermektedir. Mahzuni toplumsal igerikli siirleri anlatirken bile
bireyseldir, ben merkezlidir. Mahzuni Serif, benligi yiiksek bir sair oldugu i¢in toplumsal
igerikli siirlerin sonunda bile yine olay1, durumu kendisine baglamaktadir. Nice siirinde, sanki
son dortliigiindeki duygusunu, mesajmi iletmek icin o siiri dile getirmis oldugu
goriilmektedir. Duygu endeksli yazdigindan dolay1 dortlitkten dortliige gecerken bile duygusu

gibi siirin dortliikleri de degismekte yani baska bir alana girmektedir. Ornegin bir siirin iki
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dortliigii bireysel igerikli ise son {i¢ dortliigl toplumsal igerikli olabilmekte ya da bir dortliik
sitem iken diger bir dortliikkte toplumsal bir durumu elestirebilmekte diger bir dortliikte de
baska bir temaya gecilebilmektedir. Bu durumlar, Mahzuni’nin bulundugu ortamin durumuna
gore yazmasindan da kaynaklanmaktadir. Muhabbet ortamlarina ait siirlerinde bu
kopukluklar s6z konusudur. Albiim kayitlar1 genellikle net ve biitiinciil olan siirlerdir ve

askeri okul doneminde yazdigi siirleri daha saglam ve basarilidir.

Mahzuni’nin hayata, kendi yasamina dair ciddi 6fkesi, kizginligi bulunmaktadir.
Bunlar onun siirlerinin yazilis donemlerine bakildiginda daha da belirgin bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Yokluk, acilar, koyiinde ve memleketinde yasananlar; Mahzuni’nin ilk esi
Emine Hanim’1 ¢ok sevmesi; goniil kapilarint acan kadin olmasina ragmen Emine Hanim’1n
Mahzuni’yi terk etmesi; askeri okuldan ayrilinca geri kabul edilmemesi; gercek bir pir, rehber
arayis1 ama bulamayisi-Bir¢ok kiside bunu ariyor, buluyor aslinda ve Yemliha Ertekin bu
isimlerden birisidir.- Suna Hanim ile evliligi; yasadigi en derin yoksulluk hali; hayata tutunma
cabasi gibi daha bir¢ok etken Mahzuni’de derin yaralar agmistir. Tiim bunlarin sonucunda
diinyadan hep alacakli, her seyle hatta bazen kendisiyle bile kavga eden bir Mahzuni
olmustur. Fatma Hanim’la evliligi, sdhret, giic bu yasadiklarini daha da yiiksek sesle sdyleme
cesareti ve imkan1 vermistir. Bu siirecte, istedigi giicii de sohreti de elde etmis fakat
geemisiyle, kendisiyle barisamama, benliginde agilan yaralari saramama onu igten ige kedere
bogmustur. Keder ve kavga, Ber¢enekli mahsun ve ezilen Mahzuni kimligi, halk ozani
Mahzuni Serif kimliginde yer etmistir. Bu kimligine “ezilen halklarin ozan1” olma, iilkesinde
yasanan olaylara seyirci kalamayan Mahzuni de eklenmistir. Tiim bunlarin hepsi bir arada
Mahzuni Serif’te yasamaya ¢alismistir. Mahzuni bunlar1 kendi iginde tasiyamamis, tasimakta
zorlanmis ve iginde olan ne varsa siirlerine yansitmis ve de bu sekilde ayakta kalma
miicadelesi vermistir. Bahsettigimiz bu durumlar siir yazarken meydana ¢ikmaktadir. O an bu
durumlardan hangisi agir basarsa Mahzuni o hissiyat ile kelimelerini sarf etmistir. Oyle ki bu
durum ayni siir i¢inde de kendisini gostermektedir. Siirin dortliikleri arasinda bu kimliginde
barindirdig1 hallerden hangisi agir basarsa ona gore yazdigi i¢in duygu durumu degisip siirin
biitiinliigli bozularak siradaki dortliikte tamamen farkli bir meseleye gecilmistir. Bu da
Mahzuni’nin siirlerinin -Belli basl siirleri hari¢. Ozellikle askeri okul déneminde yazdig
siirler bu kategoriye girmiyor. Bu siirleri ok uzun olmasina ragmen siirde biitiinliik acisindan
son derece basarili siirlerdir.- temasina sudur demeyi pek miimkiin kilmamaktadir. Cilinkii

tema “Sairin o siiri yazdiran ana duygusu, giiclii hissiyatidir.” Iste bu noktada Mahzuni’nin
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Ozellikle muhabbet ortamlarinda sdyledigi siirlerinde o ana duygusu, hissiyati dortliikkten
dortliige degismektedir. Bu da siirinin temas1 sudur demeyi zorlastirmaktadir. Ornegin
Mahzuni hep alacakli oldugu diinyaya kars1 yakaris halindedir, bu yakaris kimi yerde 6fkeli
kimi yerde son derece kederli ve acidir. Kimi siirlerinde de sert bir elestiriye donlismiistiir.
Ginliik hayatta kendisiyle barisik ve ¢ok sakact olan, fikralar anlatan Mahzuni’yi kimi
siirlerinde gormekteyiz ama bu siirlerin sayis1 azdir. Aslinda tiim bunlarin toplanu
Mahzuni’yi vermektedir ¢iinkii Mahzuni ne yasiyor ve hissediyor ise en kiiclik duygusunu
bile siirleriyle agiga veren, kendisine karsi da son derece objektif olabilen bir sairdir. Bu

durum siirlerine de yansimustir.

Mahzuni Serif, toplumda ve Mahzuni severler arasinda toplumsal igerikli siirlerinin
daha ¢ok oldugu ya da baskin oldugu kanis1 yaygindir. Arastirmacilar da daha ¢ok onun
toplumsal igerikli siirlerini bunlar i¢inde de politik-siyasal konularla ilgili olan siirlerini ele
almis ve incelemislerdir. A.I. Avsaroglu ve Siileyman Yagiz’in Yeni Ortam, 24 Ocak 1973
yilinda yazdig1 yazisinda belirttigi “Kisisel sorunlarini bile anlatirken toplumcudur.” (Yagiz,
1999: 20) kanaatinin Mahzuni’nin siirlerini inceledigimizde dogru bir tespit olmadig: fark
edilmistir. Bu durumu sayisal verilerle 6l¢gmek i¢in Mahzuni’nin biitiin siirleri (1.307 siir) tek
tek incelenmis temalari tespit edilmistir. Bu tespitte ilk olarak temalar bireysel icerikli ve
toplumsal igerikli diye iki ana kategoriye ayrilmistir. Bunun sonucunda Mahzuni’nin bireysel

igerikli ve toplumsal igerikli temalar1 ele alisinin verileri su sekilde sonuglanmastir:

Tablo 3.1. Mahzuni Serif’in Siirlerinde En Sik Kullandig1 Temalar

Toplam Siir Sayis1 (Biitiin siirler- | Bireysel icerikli Siir Sayis1 | Toplumsal i¢erikli Siir Sayisi
olciilii / ol¢iisiiz)

1.307 717 590

Tabloda goriildiigii lizere -genel yarginin aksine-Mahzuni Serif’in toplumsal igerikli
siirlerinden ziyade bireysel igerikli siirlerinin daha fazla oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu sonucun
devaminda temalarin tespitinde ikinci olarak alt basliklara yani -daha ayrintili olarak-spesifik
temalardan hangisini daha ¢ok isledigine bakildiginda elestiri, 6giit ve sitemin ilk ii¢ sirada
yer aldig1 tespit edilmistir. Bunun yaninda Mahzuni Serif’in tema diinyasinin genis oldugu,
neredeyse her tema ve konuda siir yazdigi anlagilmistir. Mayakovski’nin (1990: 29) “Bir sair,

durum ne olursa olsun, her karsilasmay1 her isareti her olay1 sdzciiklere doniistiiriilebilecek
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malzeme olarak goriir.” soziinde oldugu gibi Mahzuni Serif de bunu yerine getirmistir. Onun
siir malzemesi genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Tiim bunlarin her biri ise Mahzuni Serif’in

anlam diinyasinin bir parcasini olusturmakta ve sekillendirmektedir.

Bir sairin siir diinyasinin yapisini, kullandigi kelimeler de olusturmaktadir.
Kelimelerle yapilarin1 kuran sairlerin anlam diinyalarmi séz varligi yansitmaktadir. Bu
nedenle Mahzuni Serif’in anlam diinyasinin ortaya ¢ikarilmasi ve degerlendirilmesi igin son
olarak Mahzuni Serif ile ilgili kitaplarda yer alan, muhabbet ortamlarindaki 6zel ses kayitlar
ve albiim kayitlar1, Internet ortaminda yer alan ve alan galismas1 sirasinda ulasilan siirlerin

(1.307 siir) soz varlig1 tespit edilmistir.

Siirecte, kelimelerin ekleri silinmeden siirlerinin s6z varliginin tespitine gidilmistir.
Bu nedenle diger istatistiksel s6z varligi tespitleri gibi bir yol izlenmemistir. Ciinkii bizim i¢in
“geliyorum”, “gelecegim”, “geldim”, “gel” kullanimlarinin her biri ayr1 bir manay1 ifade
etmektedir. Ayn1 kelime kokii olsa da ekler silindiginde 6rnegin “gelmek” eyleminde sairin
gelecege isaret ederek umut veren mi diinde kalan m1 yoksa davetkar bir iisluba sahip bir sair
olup olmadig1 tespit edilemez. Bu nedenle kelimelerden ekler c¢ikartilmadan; kelime,
ikilemeler, 6zel isimler, deyim, atasozleri, kalip sozler, kaliplasmis ifadelerin ayrimi igin
Bayram Bag (2006)’1n “1985-2005 Yillar1 Arasinda Cocuk Edebiyati Sahasinda Yazilmig
Tahkiyeli Metinlerin S6z Varlig1 Uzerine Bir Arastirma” adli doktora tezinden yararlanilarak
bazi isaretlemeler yapilmis; Word, Excel ve Simple Concordance 4.0.10 programi araciligiyla
Mahzuni Serif’in siirlerinin s6z varlig1 tespit edilmistir. Bu tespit sonucunda tiim siirlerinin

toplam soz varlig1 27.726’dir. Kullandig1 kelimelerin sikligina gore en ¢ok kullandigr ilk 100
kelime ve kullanim siklig1 tabloda belirtilmistir.
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Tablo 3.2. Mahzuni Serif’in Siirlerinde En Sik Kullandig1 ilk 100 Kelime

122

Sira Kelime Kullamim Sikhgi
1. Bir 2.155
2. mi ( m1, mu, mii) 1.020
3. Bu 1.017
4. Mahzuni 680
5. ne 618
6. Ki 617
7. ben 587
8. de+ 568
9. vay (iinlem) 518
10. benim 507
11. dost 487
12. gel- 468
13. oy (iinlem) 458
14, beni 429
15. bana 418
16. sen 404
17. boyle 385
18. her 363
19. bizim 346
20. ile 344
21. sana 337
22. gibi 320
23. da+ 317
24, su 288
25. ¢ok 283
26. yok 277
27. var+ 271
28. degil 267
29. olur 255
30. seni 243
31. giin 238
32. giizel 231
33. senin 218
34. diinya 203
35. canim 197
36. icin (edat) 193
37. kara (renk) 193
38. g0oniil 192
39. diinyada 191
40. gelir- 186
41, Mahzuni Serif’ im 180
42. bize 177
43. diye 174
44, insan 174
45, bizi 172
46. daha 169
47. O (sifat) 168
48. génlim 167
49, der- 166




Tablo 3.2. Mahzuni Serif’in Siirlerinde En Stk Kullandig: Ik 100 Kelime (devami)

50. ey (inlem) 166
51. oldu 164
52. bak 159
53. yoktur 157
54. gider- 153
55. Ali (Hazreti) 148
56. niye 146
57. hey (linlem) 144
58. bilmem 142
59. can 139
60. deli 137
61. daglar+ 135
62. efendim 135
63. kim 135
64. nice 128
65. nasil 125
66. dur- 122
67. gene 121
68. biz 119
69. gitti 116
70. hele 116
71. geldi 115
72. kald1 109
73. neden 108
74. zaman 108
75. var- 107
76. aman (Unlem) 106
77. bunca 106
78. olsun 106
79. icinde 105
80. Kimi 105
81. zalim 104
82. Hak (‘YYaradan) 102
83. biitiin 99
84. eyvah (Unlem) 96
85. vardir+ 94
86. ise 93
87. olmaz 93
88. vah (Unlem) 93
89. belki 92
90. kadar 92
91. artik 91
92. dedim 90
93. iste 90
94. yar (sevgili) 90
95. yaz- 90
96. dogru 89
97. biri 88
98. iki 88
99. kendi 88
100. yavrum 88
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Tabloda goriildiigii tizere Mahzuni Serif’in en ¢ok kullandigi kelime “bir” (2.155 kez)
dir. Ancak bu durum sadece Mahzuni Serif’e 6zgii bir durum degildir, Tiirkgede en ¢ok
kullanilan kelime “bir’dir.?® Bu nedenle Mahzuni Serif’in siirlerinde en c¢ok kullanilan
sOzciligiin “bir” olmas1 Tirk dilinin kullaniminin dogal bir sonucudur. Bizleri ilgilendiren asil
sonug gerek arastirmacilar gerek Mahzuni sevenler tarafindan “Mahzuni toplumcu bir sair”
olarak tanimlanirken en sik kullandig1 kelimelerde ilk siralarda “ben” (587 kez) kelimesinin
olmasidir. Boylece Mahzuni sanilanin, sdylenilenlerin aksine aslinda ben merkezli bir sair
olarak karsimiza ¢ikar. Bununla birlikte “ben” merkezli, bireysel temelli bir sair olsa da en
cok kullanilan kelimelerin arasinda ilk siralarda yer alan “bizim” (346 kez) sozciigii ile birlige
onem veren bir sair oldugunu da gostermektedir. Ozellikle dostlar1 bazinda bir olmay1, birlikte
hareket etmeyi, muhabbeti, halkinda ve diinya halklarinda birligi dirligi isteyen birlik sairi

olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

“Kendi kitabima girdim saklandim / Kelime kelime buldular beni” ve “Benim
sOzlerim neyse ben oyum.” diyen Mahzuni Serif’in ¢aligma siirecinde ulasilan 1.307 siiri ve
bu siirlerin her kelimesi incelenmis ve de temalari tespit edilmistir. Siirleri, roportajlart,
belgeselleri, konusmalari, muhabbet ortamindaki halleri hayat hikdyesi ile harmanlanmis ve
Mahzuni Serif’in sozleri ile birlestirilerek meydana verilmistir. Tiim bu veriler 1s181nda
Mahzuni Serif’in anlam diinyas1 “Bireysel Anlam Diinyas1”, “Toplumsal Anlam Diinyas1” ve

“Dini ve Felseft Anlam Diinyas1” olarak {i¢ ana baslikta kategorilere ayirilarak incelenmistir.
3.2.1. Bireysel Anlam Diinyasi

Mahzuni Serif’in anlam diinyasi; baskilardan dolay1 yasadig1 yerde sabit kalamayan
ya da kus ugmaz kervan gecmez yerlerde kalmay1 tercih eden, gerek dini gerek sosyal gerekse
ekonomik hayatta kendine yetecek bir ekonomik ve kiiltiirel faaliyetin icerisinde olan,
Tiirkmen batini gelenegini dede-talip iliskisiyle yasayan ve cumhuriyetle birlikte yerlesik
hayati benimseyen ve kendi kendine iiretimin {istiine gecen bir iiretimle birlikte degisen
toplumsal yapiyla ortaya ¢ikan Tiirkmenlerin, Alevilerin hayat hikayeleriyle paralellikler
gosterir. Bununla birlikte Afsinlilerin, Elbistanlilarin, Maraghlarin degisim ve doniisiime
karst gostermis oldugu tepkilerle ve orada olusan anlam diinyalariyla da benzerdir. Bu

baglamda Mahzuni Serif’in anlam diinyasini1 olusturan birkag¢ belirleyici unsur vardir:

29 Bkz.: https://v3.tnc.org.tr/login
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Bunlardan biri, ailesi ve ailesinin kokiinden gelen Tiirkmen gelenegi ve Alevilik; digeri hazir
bulmus oldugu cumhuriyet ve cumhuriyet devrimlerinin ortaya ¢ikarttig1 ideolojik ve siyasal
ortam; bir digeri ise kirsal hayattan kente go¢ ve buna paralel olarak modernlesme, degisme
ve buna, bu toplumun en agir yiikiinii ¢eken kusak olarak Mahzuni Serif’in kusaginin verdigi
tepkidir. Bunlarin hepsi ve hepsinin birbiri arasindaki etkileri, miicadeleleri, tesirleri ve tiim
bunlara bir de dénemin politik etki ve tesirlerinin karigmasi sonucu olusan anlam diinyasi
aslinda Mahzuni’nin ve Mahzuni’yi kendisine idol olarak benimseyenlerin de ortak anlam

diinyasidir.

Mahzuni koylidiir. Koylidiir fakat geng yaslarda, kdylin resmini zihninde cekip
Mersin’de yatili okula gitmistir. Dolayisiyla kdy onun hayatindadir ama ergenlik ¢aglar1 bir
askeri okulda sekillenmistir. Bu nedenle ¢ocuklugu, koylilligi birlesmis ve koyliilik onun
icin bir iitopya; iyiligin, safligin, temizligin yansidig1 bir yer olarak goriilmiistiir. Bunun
yaninda koyliiyken ve koyliilerin ¢gekmis oldugu durumlari zihninde bir fotograf olarak tutan
Mahzuni, daha sonra siyasal bilinglenmelerle karsilastigi zaman bu koyliiligiiniin safligi,
temizligine karsilik; agalarin, zenginlerin, giigliilerin koyliilerin hallerini gérmezden gelmesi
ve onlarin yoksullugunun iistiinden beslenmeleri, kdyliiler alin teriyle ¢alisirken giiclii

kesimin villalarda viski igmeleri gibi karelerle anlatarak bu durumu bir resim olarak ¢izmistir.

Mahzuni’nin yasam 0&ykiisiine baktigimizda onun ¢ocukluk ve erken ergenlik
doneminde yasadig1 kdy hayati ve koy hayatinda kit kanaat bir ge¢im s6z konusudir. Kendi
kendine tretimin, yeterli egitim ve saglik imkaninin olmadigi bu bolgede bunlarin yerini
toplumsal organizasyonun bir sonucu olarak hurafe temelli olarak goriilebilecek bazi
etkinlikler ve inanglar doldurmustur. Bunlarin sonucunda da kor kalan, sakat kalan, Glen
insanlarin yasantisinin bir devir daimini, siirekliligini géren Mahzuni bilinglendigi
donemlerde bunlara tepki gostermistir. Mahzuni’nin cumhuriyetci, Atatiirk¢ii olan yonii ise
bir taraftyla i¢inde bulundugu gelenek olan Alevilikle alakalidir. Cilinkii Aleviler, Osmanh
Donemi’nde baslarina gelenlerle, baskilardan dolay1 yasadiklari yerlerde sabit kalamamis ya
da toplumun en uzak yerlerinde yasamak zorunda kalmislardir. Ama Mahzuni asil Atatiirk ve
cumhuriyet hakkindaki tutarli bilgilerini askeri okulda almistir. O dénemde biitiinii, vatani,
vatan sevgisini, topragin kiymetliligini, Kurtulus Savasi’nin 6nemini, Atatiirk’{in nasil
fedakar ve cefakar bir sekilde Cumhuriyet’i kurdugunu, dogru bir bi¢imde 6grenmis ve bunu

da diinyayr anlamlandirma semalarindan biri olarak hayatinin her déneminde ortaya
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koymustur. Yani Mahzuni her ne kadar Alevi olsa da Aleviligini; Atatiirk¢iiligi,
cumhuriyetciligi ve ¢agdashgi ile tartmistir. Mahzuni her ne kadar solcu olsa da-kendisini
Oyle ifade etmemistir-yani sosyalist soylemler kullansa da bu sol ve sosyalist sdylemlerini,
Atatlirk¢iiliiglin solculugu ve Atatiirk’lin ¢izdigi ilkelerin soldan bakisiyla stirekli 6lgmiistiir.
Mahzuni’ye gore Alevilikte Hac1 Bektas, cumhuriyetcilikte de Atatiirk asilabilecek ¢izgiler
degildir. Biri Tiirk¢e diisiinlip Tiirk¢e ibadet etmeyi ve Yaradan’ina Tiirkge yakarmay1
Anadolu’da yerlestirmis ve kurumsallastirmis; digeri ise Anadolu kiiltiirtinii Tiirk¢e ve Tiirk
olarak modern kurumlara ve yapilara doniistiirmiis ve Cumhuriyet binasini1 bunun iizerinde
sekillendirmistir. Bundan sonraki biitiin anlam diinyalar1 bu ana yap1 iizerinde sekillenecektir.
Yani bir taraftan koyliiligi, kirsal hayat1 ve buna dair olan problemleri, farkindaliklari; diger
taraftan Aleviligi, Alevilikle birlikte dinin anlatilmasi ve dinin yasanmasi, dine bir elestirel
bakis, tutum, laikligi savunma bu vegheden ortaya ¢ikip giindeme gelecektir. Bir diger
taraftan ise Cumhuriyet¢iligi, modernligi, Atatiirk¢iiliigli onun diger yasamis oldugu

tecriibelerin hepsini birlestiren bir diisiince kaynagi olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Mahzuni Serif, peki bunlar arasinda dogrudan, teori olarak hatlar1 net bir sekilde
belirlenmis bir ideolojik argiiman sunabilecek midir? Hayir. Mahzuni Serif olaylara gore,
durumlara goére, duygu durumuna ve farkindaliklarina gore, biriktirdiklerinin hafizasinda
uyandirmis oldugu anlamlara gore tepkiler verecektir; bu anlamda tepkisel bir sairdir.
Elestirilerde bulunan ama yerine dogruyu koymaktansa sadece elestiren, yanlis1 séyleyen bir

sairdir. Ayrica kendi varligiyla yasadigi hayat arasinda dogrudan bag kurandir.

Mahzuni Serif; derli toplu, sistematik bir diinyay: algilama ideolojisine ve yapisina
sahip olamadigin1 kendi siirlerinde de agik¢a sdylemektedir. Yani bir nihilizmden bir bos
vermiglikten diinyanin en biiylik giiclerine kafa tutabilecek bir devrimciye kadar genis bir
anlam spektrumu arasinda kendini anlamlandirmistir. Yani bir taraftan “Bir Mahzuni Serif
oldum bosu bosuna” derken diger taraftan “Amerika katil katil” deyip emperyalizme kafa
tutabilmistir. Aslinda bu Mahzuni i¢in anlamli bir ¢er¢evedir. Ciinkii Mahzuni, kdyiine gittigi
zaman o tozun topragin i¢inde insanlarin nasil kum taneleri gibi uzaktan goriindiigiini
sehirden gorebilmektedir. Bir baska ifadeyle hayatinin bir evresine projeksiyon tutarak,
gozlemleyerek Afsin’deki, Elbistan’daki, Bergenek’teki insanlarin neler yapip ettiklerini
aslinda Tiirkiye acgisindan, diinya agisindan ne kadar etkisiz ve 6nemsiz oldugunu gérmekte

ve kendisini de onlardan bir parca olarak goriip “bosu bosuna” gelip gittigini sdylemistir.

126



Ancak bir taraftan da bunu goren, sdyleyen, dillendiren bir kisi olarak konserlerinde bin
kisiye, yliz bin kisiye hitap eden bir Mahzuni olarak da oray:1 degistirebilen, etkileyebilen,
costurabilen, oraya kendi dogrularin1 aktarabilen biri olarak gordiigii zaman da etkinligini,
yikiciligini, failligini goérebilmistir. Dolayisiyla hayatinin farkli evrelerini, zihninde farklh
imgelerle birlestirdigi i¢in bu zamana kadar Mahzuni’nin bireysel anlam diinyasini ¢6zmek
¢ok miimkiin olamamistir. Mahzuni Serif bu manada siirlerinin hepsinde o anki durumuna
dair bir kesifle benligine ulagsmis ve 0 anki durumuna dair kesfettigi benligi hakkindaki
ulastig1 bilgiyi aktarmistir. “Bir tiirlii bulamadim ben beni” derken o; kendisini degismez,
ulagilamaz olan yegane asli 6ziine ulasamadigini ve ayn1 zamanda hayattaki verdigi tepkilerle
birlikte tam da net bir sekilde kendisini ifade edebilir bir halde goremedigini her zaman
anlatmistir. Bu sadece onunla ilgili bir mesele degildir o; tam da yasadig1 toplumun, yasadig1
insanlarin hepsinin problemidir. Ciinkii o donemler-60’11, 70’1i ve 80°1i yillar-toplumun ¢ok
hizli hareketlendigi, gogiin ¢ok yliksek seviyelerde oldugu, herkesin koksiizlestigi,
kokstizlesmesine ragmen bir kok aramak i¢in kendi kirsal alandan getirmis oldugu bilgilerle
yapma/yapay bir kurgusallik i¢inde yasadigi, kentte gérmiis oldugu haksizliklarla birlikte bu
kirda gérmiis oldugu denge-diizen ve gelecegin belli olmasina dair anlayis1 karsilagtirmistir.
Bu karsilastirmayla bir karamsarliga bir anlamsizliga ve bir nostaljik s6yleme nostaljik olarak
geemisin Oykiinerek yeniden yliceltilmesini saglayan bir anlayisa biirtinmiistiir. Bu sebepten
dolayidir ki Mahzuni, o donemde yasayan bir¢ok insanin hayati anlamlandirmasinda bir gema
olarak ortaya ¢ikmistir. Yani Mahzuni, ikrarli cem etkinlikleri i¢inde olan talip rehber bagini
sik1 sikiya tutan Alevilerden farklidir. Onlar rehberlerine, pirlerine her tiirlii miiskiillerini
danisirken Mahzuni, kendi bireyselligi temelinde kentteki ve hayatta karsilasmis oldugu
meseleleri ¢ozmekle ugrasmistir. Bu biliyiik bir ¢ogunluk olan kentlerdeki Alevilerin
durumuyla da benzesmektedir. Peki, sadece kentteki Aleviler mi rehber pir talip bagindan
kopup da kentte kendiliginden bir diinya olusturmustur? Hayir. O donemde kirsal kesimden
gelen, bilyiik goclerle, ozellikle dogudan Istanbul’a, Ankara’ya, Izmir’e gelen biiyiik
gruplarin duygu ve diisiince diinyas1 da bu koksiizliik ve kokii, nostaljik bir bigimde gegmisten
giinlimiize duygu temelli bir sekilde kurmaya dair bakis agisin1 kentte yapmuslardir. Genel
olarak ortak bir anlam diinyasi1 yaratmiglardir. Bu manada Mahzuni Serif, bircok renge

boyanmustir:
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Deli gonliim akti gitti dengine / Cok boyandim ¢ok ¢igekler rengine

Bir Mahzuni demis oldum kendime / Olmaz olsun atamadim ben beni (374. Siir)

diyerek bu dizelerinde tasavvufun o “beni” atmak, “benlikten” uzaklasmak gibi bir meseleyi

anlattyormus gibi goziikse de aslinda kendi benligini tam manasiyla fark edemedigini ve

girdigi ortamlarin rengine girdigini, o ortamlardaki hi¢bir seyin Mahzuni’yi ortaya

cikaramadigini soyleyebiliriz. Mahzuni kendini ararken ona kendisini bulmasini, gergegini

yasamasini hayatinin bir boliimiinde bir Hak ereni s0ylemistir. Bu hikayeyi bilen Caner Isik,

yasananlar1 Ve meselenin 0ziinii s0yle anlatmistir:
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“Yolun i¢inde ¢ok eren evliya vardir ve bunlar bir sekilde kendini bulmak isteyen
kisilere destek olur. i¢indeki agmazlar1 ¢dzmek isteyenlere bir sekilde yardimci olur. Mahzuni
de bu siirecin i¢inde mutlaka ona destek olacak, rehberlik edecek bdyle insanlarla karsilagmistir.
Ornegin onun hayatinda kendi kdyiinden, kendi gevresinden Cirik Baba, Sakir Baba diye
bahsettigi insanlar, aslinda himmet aldigi erenlerdendir. Hayatinda erenlerle bir sekilde
karsilagsa da kendini bulma siirecinde erenlerin destegini, uyarilarini kendi kafasina, anlayisina
uygun diismedigi i¢in kabul etmemistir. Hatta bu erenlerden biri de Dervis Isik Ruhan’dir.
Mahzuni, popiiler olduktan sonra yakin arkadaslarindan biri Ali Thsan Aktas olur. Ali Thsan
Aktas, Amasya/Glimiishacikdy yoresinde onemli biridir ve ‘Anadolu’yu Kucaklayan Ozan
Mahzuni Serif” kitabmin da yazaridir. Ali Thsan Aktas’in bir diger énemli tarafi da yoresindeki
erenlerden, derviglerden biri olan Isik Ruhan’in bir zamanlar 6grencisi, ondan destek aldig:
kisidir. Daha sonra Isik Ruhan’t Mahzuni ile karsilastiran da odur. Ali Thsan Aktas, Mahzunici
olup daha rasyonel, daha ¢agdas dervislik yolunda ilerledigini iddia etmistir. Dervis Ruhan ise
erenler gelenegi icinde, erenler siiregini devam ettirmistir. Iste bu siirecin i¢inde Isik Ruhan,
Mahzuni’nin gergek olmadigini, eren, evliya olmadigini, daha bu makamlar1 tamamlamadigini
ama insanlarin kendisini dyle bir sekilde tantyip ona dyle muamele ettigini, bunun ise ona bir
yiik, biiyiik bir vebal oldugunu Mahzuni’ye birebir sdylemistir ama bunu Mahzuni Serif
‘Erenler boyle konusur, ¢cok tesekkiir ederiz.” diye kibar bir sekilde atlatip daha sonra bu erenin
kendisi hakkindaki elestirilerini hi¢ dikkate almamis ve kendi bildigi yoluna devam etmistir. Bu
sebepten dolay1 6niine gecen erenlerin uyarilarini dikkate almayip kendi bildigi dogrultuda hep
yoluna devam ettigi i¢in de o ‘ben beni’ dedigi ‘beni’ bulamamistir. Clinkii aradig1 kendisiyle,
kendisinin erenlik yolunda bir hiikkmii yoktur ama aradig1 kendi gergegi ise onu ancak gergek
olan, eren olan birinin rehberligiyle bulabilir. Bu durumu Mahzuni, yolda da ¢ok iyi bilir. Ancak
kendisi bu rehberlik igin teslim olmamis, boynunu biikememistir. Belki de Mahzuni’nin

kendine dair 6zelligi de budur; boynunu biikmemesidir ama bu boyun biikme, caresizlesme



birinin emrine girme degildir. Aslinda erenler kimseyi emir altina almak istemez ama kisinin
kendine dair olanlar1 fark edebilmesi i¢in belli bir siire kendi zanlarii bir kenara birakabilmesi

gerekmektedir. Mahzuni bunu maalesef deneyememistir.” (KK19).

Gorildiugi tizere Mahzuni, Dervis Isik Ruhan’in uyarisina o sohbette saygidan dolay1
“eyvallah” demistir sonrasinda ise hayatina yine bildigi gibi devam etmistir. Ancak bu uyariy1
hep i¢inde tasiyarak kendini bulma, varligini sorgulama durumu i¢inde hesaplasmayla, aldig1
yiikle yagamaya devam etmistir. Yolda c¢ok iyi bilinir ki kisi; bildiginden, duydugundan,
gordiigiinden sorumludur. Duydugunu, kendisine sdylenen uyariy1 yok saymak bir seyleri
degistirmez. Kisi, o yiikle birlikte yasar. Bu yiik, kisiyi i¢cten i¢ce huzursuz eder. Ondan dolay1

siirin biitiinlinde Mahzuni kendisinin aslinda ne oldugunu, hatasini agik¢a ifade etmistir:

Seyyah oldum pazar pazar dolastim / Bir tiiccara satamadim ben beni
Koyun oldum kuzum ile melestim / Bir siiriiye katamadim ben beni

Dost ben beni, ben beni, ben beni / Ben beni kendimi / Canimi 6ziimii dost
Dostlar beni bir kazana kodular / Kirk yil yandim daha ¢igdir dediler
Olgegimi gram gram yediler / Bir kantarda tartamadim ben beni

Deli gonliim akti gitti dengine / Cok boyandim ¢ok ¢igekler rengine

Bir Mahzuni demis oldum kendime / Olmaz olsun atamadim ben beni (374. Siir)

Siir, kendisine dair asil manifestosudur ¢iinkii bu siirin biitiinii, Mahzuni Serif’in
gercek halini anlatmaktadir. Seyyah olup dolagan Mahzuni kendisini bir pazarda tliccara
satamamistir. Koyun da kuzun da olmustur lakin kendisini bir siiriiye de katamamustir. “Eski
Tiirk inancinda Ulgen’in yardimcilari tarafindan samanin kemikleri kirilip parcalanip pisirilir
ve tekrar birlestirilir. Bedeni bir sanr1, kendinden ge¢mis halinde bunlar1 yasayan ve bu aciya
dayanabilen saman, yeryliziinde ak saman olma halini kazanir. Bu durum ‘bir iste, olusta
pismek’ deyimini de beraberinde getirir.”*® (Basilov, 1984: 55-56). Mahzuni’nin de dostlar
yani erenler onun gercek halinin ne oldugunu bilirler ve Mahzuni’yi ¢ig oldugu i¢in bir kazana
koyarlar ama Mahzuni pismez, Olgegini de gram gram yerler. Bunun i¢in bir kantarda

kendisini tartip ne oldugunun dlgegini ¢ikaramaz. Bununla birlikte tek bir ¢igek de olamamus,

%0 Basilov, V. N. (1984). Izbranniki Duhov (Ruhlarin Sectikleri). Moskova: Politizdat, s. 55-56’da yer alan bu
bilgileri Prof. Dr. Ahmet Nahmedov, ¢alismamiz igin terciime edip agiklamistir.
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birgok ¢igegin rengine boyanmistir yani tek istikamette gitmemistir. En sonunda bir bagkasi
degil yine kendisine kendisi Mahzuni demistir. Ne yazik ki Mahzuni’yi tagryamamus, bu ismin

altinda ezilmistir ve ezmistir bundan dolay1 bu durumu “olmaz olsun” diye ifade etmistir.

Tiim bunlara ragmen yine de “ben”ini, kendini, 6ziinii atamadigini sdyler ve kendisine

dair diger manifestosunu dile getirir:
Kendi kitabima girdim saklandim / Kelime kelime buldular beni

Denizin dibinde ot oldum bittim / Baligin karnindan yoldular beni (383. Siir) diye
sOyledigi kendisiyle benlik temelli sdyledigi bu siirinde; kendi benliginin aslinda kendi
kitabinda, kendisinde saklandigini ve bu yasam o6rgiisii i¢inde kendisi de yasayarak, siirleriyle
dillendirerek kendisini bulma siirecinin ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Tabii bu siirinde
tasavvufi telmihler de kullanmistir. “Denizin dibinde ot oldum bittim / Baligin karnindan
yoldular beni” diyerek en derinlikli yerlere de diismiistiir. Bu derin olan yerler, ¢ikarilmasi
zor olan yerler belki de kendi geldigi koyii gibi bir ortamdir ama burada biri balik yiyerek
Mahzuni’yi yiizeye ¢ikartmis, balig1 da biri tutmustur. Mahzuni de baligin i¢inde kendisinin
goriindiigiinii s0ylemistir. Yani aslinda Mahzuni; kaybolmus ve kaybolmasi muhtemel bir
kiltiirel havzanin igindeyken oradan askeri okul vasitasiyla kopmus, ondan sonra kendi
bilinglenmesi ve farkindaligiyla, sanatsal kabiliyetiyle hayatin i¢ine girmistir. Mahzuni,
miizik ve ozanlik siireci i¢ginde de o dip alanlardaki bilgiyi kendi sanati olan balik vasitasiyla
meydana ¢ikartmis, insanlar da bundan haberdar olmustur. Tabii bu asir1 bir yorum gibi gelse
de Mahzuni’nin birgok siirinde imkansiz gibi goriinen seylerin de bir hikmet dairesinde sanki

imkana bliriindiiglinii de gorebilmekteyiz.

Mahzuni, kendi benligini kurarken -daha 6nce de belirttigimiz gibi- duruma ve hale
gore o anki duygu durumuna gore karsilastifi seye karsi benligini yeniden kurmaktadir.
Burada da siirlerinde sozlii gelenegi ve kaliplarla sdyleme gelenegini ¢ok rahatlikla
kullandiginm1 sdyleyebiliriz. Bununla birlikte bu duygu diinyasindaki seslenislerle yasadigi
somut problemleri uzun siireli tahliller olarak degil, o anki duruma uygun tahliller olarak
karsimiza sunmaktadir. Ornegin sevdigine sdyledigi “Génliimden yorgunum bugiin / O yar
bana inanmiyor / Darginim bugiin, darginim bugiin” (799. Siir) siirindeki ifadelere bakarak
esinin kendisine inanmadig1 ve esiyle arasinda samimiyetsiz bir iliski oldugunu diisiinmek

dogru degildir ama eg arasindaki olas1 bir durumda bu durumun kendisinde o halde oldugunu
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anlamak dogrudur. Yani Mahzuni’nin siirlerinden bir biitiin olarak o an bdyledir ve hep
bdyledir diye bir sey ¢ikartmak ¢ok zordur. Kendisi duygu diinyasini sosyal alandan almis
oldugu etkilerle hareket ettiren ve duygu diinyasin1 hareket ettirmesiyle bunlar1 s6ze doken
bir sairdir. Dolayisiyla her bir sozii lizerinden sabit anlam kategorileri yapmak bu manada
giiclesmektedir. Mahzuni’nin duygu diinyalarin1 yansitan siirlere ise sunlari 6rnek olarak

verebiliriz:

Ailesine dair duygu ve diisiincesiyle basladigimizda ilk olarak esleri karsimiza
cikmaktadir. Birinci esi Emine Hanim’la ilgili olarak genel ve tek bilgi (gerek yazili gerek
Internet ortam: ve Mahzuni’nin anlatiminda), onunla ailesinin zoruyla evlendirildigi ve
Mahzuni’nin onu bir mektupla bosadigidir. Bu nedenle Emine Hanim’la ilgili dogru bilgileri
alan c¢alismasi sirasinda ve Mustafa Ertekin’in Yemliha Abi (2021a) kitabinda yer alan
Mahzuni’nin yazdig1 mektuplar ve siirlerinden elde ettik. Alan ¢caligmasinda elde ettigimiz ve
hayat hikdyesinde yer verdigimiz Mahzuni’nin Emine Hanim’a yazdig1 mektupta®' kendi
hatalarini, esine sitemini belirtip son olarak “Sana saadetli giinler temenni ederim. Eger
istersen Kocan Serif (imza), istemezsen kardesin (imza)” (Ertekin, 2021a: 133) diyerek
mektubunu sonlandirmis oldugu goriilmektedir. Mahzuni, Emine Hanim’1 ikna edememenin

sikintisini, 6fkesini tagimistir.

Mustafa Ertekin, Yemliha Abi (2021a: 128) kitabinda 1958 yilinin yazinda Emine

Hanim ile Mahzuni’nin ayriligini su sekilde anlatir:

“Yaz biterken beklenen olur. Suyun akisi degistirilemez. Emine Serif’i degistiremez,
Serif de Emine’yi. Emine Abla’nin annesi kizina “Topla esyalarini gel!” der. Emine Abla
evlenirken anne soziinii dinledigi gibi yine anne s6ziinii dinler. Bohgasini toplar evi terk eder.

Serif, Emine’nin eve donmesi icin ¢aba sarf eder ama etkili olamaz.”

Bunlarin yani sira alan ¢alismasinda Emine Hanim’a Mahzuni’nin “Cesmi Siyahim”
siirini yazdigini kaynak kisiler sdylese de bu tam olarak dogru degildir ¢linkii siir Mahzuni’ye
ait degildir. Siirin asil sahibi, koyliisii olan ve Aladeli olarak taninan Haydar Kaya’dir. Haydar
Kaya bizzat kendisi bunu belirtmistir. Kaynak kisilerden Mustafa Kaya da siirin babasina ait

oldugunu su sekilde anlatarak gériismemizde bu bilgiyi teyit etmistir:

31 Bkz.: 2. B6liim, 2.3. Mahzuni Serif’in Hayat
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Sat1 Sariaslan Atli: Babaniz size, peki “Cesmi Siyahim” hakkinda bir sey sOylemis

miydi?

Mustafa Kaya: Hayir. Soyle; Mahzuni Serif’i ¢ok sevdiginden dolayr hicbir sey
sOylemedi. Ama bazi muhabbetlerde “Benimdi, gavur kendi adin1 verdi” derdi. Gavuru da

sevgiden dolay1 kullanirdi (KK83).

Aladeli i¢in siir, Mahzuni’nindir ¢iinkii Mahzuni 0 zaman kendisine 50-100 lira
vermistir. Mahzuni, siiri Aladeli’den aldiktan sonra biiyiik ihtimalle hatira defterine not
etmistir. Siiri i¢sellestirmistir ¢iinkii siirde yazilanlar, Mahzuni’nin 1958-1961 yillarinda
yasadiklarini 6zetler niteliktedir. Siir, Yemliha Abi (2021a: 271-272) kitabinda da “1963

baharinda “Mahzuni Elyazmazi Defter”ine yazmis oldugu hali”*?

seklinde yer almaktadir.
Nitekim “Mahzuni Elyazmazi1 Defter”indeki siirler 1963’e kadar yazilan siirlerdir. Bu durumu

en iyi agiklayan bilgi ise Yemliha Abi eserinde su sekilde yer almaktadir:

“61 ortalarindan 10 Nisan 1963 giiniine kadar bu deftere kimi siirlerini kaydeder. 10
Nisan 1963°te Serabi’nin Mahzuni ve Maksudi’ye seslenen siirlerinden sonra bolge terk edilip
Ankara’ya gidilmezden 6nce Yemliha Abilerine teslim edilir. O giinden beri bu defter Yemliha
Ertekin arsivlerinde yerini alir.” (Ertekin, 2021a: 271).

Bu baglamda Mahzuni, 1964’te c¢ikardig1 plaginda siirin defterdeki halini de
degistirmis ve son hali olarak seslendirmis oldugu anlasilmaktadir. Tiim bu bilgilerin 1s181nda
Emine Hanim ile ilgili duygu ve diisiinceleri sadece Yemliha Ertekin’e yazdig1 mektuplarda

ve hatira defterinde yer alan siirlerinden anlasgilmaktadir.

Mahzuni, ikinci esi Suna Hanim’a daha ¢ok ismi ile ya da “Suna boylu” olarak hitap
etmistir:

Bir boyu Suna’ya meyil vereli / Gozlerimin yasi pinar halinde (108. Siir)

Meliil meliil bakma giil yiizlii Suna’m / Sanma ki ben senden gayriya yanam (207. Siir)

Ancak koyden ayrilip Ankara’ya tagindiktan sonra her sey degismistir. Mahzuni’nin

goziindeki Suna da degismistir: “Giil yiizlii Suna”, “Zalim Suna” olmustur siirlerinde:

Sen Suna degildin Anadolu’ydun / Nereden i¢ime atesler koydun

32 Bkz.: Uciincii Boliim, 3.1. Mahzuni Serif’in Siirleri, 9. siir.
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Evvelce bilirdim sen kimdin, neydin / Felek seni hirsa dondiirdii Suna (68. Siir)
Benden selam edin zalim Suna’ya (37. Siir)

Seni gidi kara yilan / Biitiin dediklerin yalan (678. Siir)

Biat eder idin Aliler gibi /Osman m’oldun gozlerini sevdigim (...)

Adem’i kovduran Havva misali / Seytan m’oldun gézlerini sevdigim (586. Siir)

diyerek Mahzuni, Suna Hanim ile iliskisini bu sekilde gormektedir. Alan
calismalarimizda elde ettigimiz bilgilere gére Suna Hanim’in Mahzuni’ye ihanet ettigi (Suna
olay1) iddiasimnin dogru olmadig1 yani Suna Hanim’mn Mahzuni’ye ihanet etmedigi ve bu
iddiay1 da hayat1 boyunca kabul etmedigi, Mahzuni’nin kendisine dair bu tutumundan dolay1
da ona kirgin gittigi bilgisine ulagilmistir. Suna Hanim’1n kendisini savunacak, yaninda yer
alacak bir ailesinin bile tam olarak olmamasi (var ama yok), kadin ve kimsesiz olmasi, gili¢siiz
olmasi ile kimse Suna Hanim’1 dinlememis, sozlerine itibar etmemis®, “ihanet eden kadin”

olarak nitelendirilmistir.

Suna Hanim’1 tantyan Bergenek’teki koyliilerin ise Suna deyince agizlarindan bir daha
Suna ¢ikmaktadir. Suna’nin yeri onlarda ¢ok baskadir. Onun masumlugu, ¢ocuk denilecek
yaslarda koye geldigi, tarlalarda, kdyiin tozlu yollarinda ilk baslarda yiirlimekte bile
zorlandig1 ama ¢aligkanligi ile kdye de kdytin kosullarina da alisip tarlalarda calistigi, herkese
samimiyetle yaklastig1, saf denilecek kadar temiz, cocuk gibi kandirilmaya da miisait oldugu,
kimseye kotiiliik ya da art niyet beslemedigi bu anlamda Suna Hanim’1n kdyliiler tarafindan
cok sevilip sayildigi oliinceye kadar da bu sevgilerinin degismedigi kaynak kisilerin
anlatimlarindan anlasilmaktadir. Mahzuni Serif’in de koOyiinde Suna ile evli oldugu
donemlerde diinyay1 verseler Suna’dan vazge¢meyecegi, Suna’y1r c¢ok kiskanip sevdigi
belirtilmistir. K&ylin su an yasayan en yash kadin1 ve Mahzuni Serif’in okul arkadasi olan
kaynak kisilerden Ayse Kul ile goriismemiz Suna’nin halini ve kdyliide Suna’nin nasil iz

biraktigini 6zetleyecek niteliktedir:

Ayse Kul: ... (Mahzuni) bir g1z ald1 gagt1 geldi, gozel gelin, gocugudu ... amma bu g1z
sonra ne oldu babayigit oldu burda... Suna, ¢ok eyiydi, Suna gibi avrat var miydi, Suna ¢ok

eyiydi deli olurdu milletin ii¢lin sey olurdu... Amaaan Suna gibi gadin m1 varidi?...

3 Bkz.: Erdal, M. (2008). Bir Ozamn Kaleminden. (10. Baski) Istanbul: Camsik Hiiseyin Abdal Dernegi
Yaynlari, s. 59-75.
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Sat1 Sariaslan Atli: Koylilyle mi ilgileniyodu, ise mi gidiyodu tarlaya?

Ayse Kul: Ooo0o... Cok getti tarliya eline diken batarimis elindeki dikenleri

ayitlarlarimig sonra da babayigit oldu naylan gelinidi.
Sat1 Sariaslan Atli: Ha naylon gelinidi, sonradan babayigit oldu burada?

Ayse Kul: He he, babayigit oldu gizim hep millet hatrin1 sayardi, o Suna’nin giiniinde

Mahzuni’yi nayla dutarlaridt...
Sat1 Sariaslan Atli: Cok yani, gok mu tutarlaridi?

Ayse Kul: He ¢ok tutarlaridi, ¢ok seyderleridi, Suna deyi delirirleridi. Her taraf
toplanirdi bagina (KK14).

Mahzuni, iiglincii esi olan Fatma Mahzuni’ye “kara gozlim”, “Fadime’m” , “Sevgili
Fatos’um”, “Benim Sadakatli ve Asil Fatma’m” seklinde hitap etmistir. Fatma Hanim’a
yazdig siirlerinden esinin ondaki yerini 6zetleyen siirlerini su sekilde verebiliriz:

Mahzuni Serif’im yollar goriindii / Garip basim dertten derde biiriindii

Fadime’m duvagin yerde siiriindii / Gidiyorum kara gozliim aglama (32. Siir)

Geceler diisiimde sensiz yatamam / Seni sevdigime kiisme Fadime’m

Daha nice giinahlarim var beni (690. Siir)

Sen benim swrrimi bilince erdin / Tek duvardan saray olur mu derdin

Derya, Ali, Seyda, Yetisi verdim / Yalan isem gir kanima gel otur

Mahzuni yillarim gegiyor hani / Mevla nasip etmis demek ki seni

Ancak ben gidince anlarsin beni / Ikrarima imanima gel otur (1005. Siir)

Mahzuni’nin polisler tarafindan sik sik evinden gotiiriilmesi, karakollarda,
hapishanelerde kalmasi, Fatma’nin ¢ocuklar1 ve yeni dogan bebegi ile caresiz yalniz
kalmasini bu duruma Mahzuni’nin ona duvagi yerde olsa da sabretmesini, karalar baglayip
aglamamasini, onsuz yatamayacagini, bagliligini, onu “sultan” kendisini ise “onun kolesi”

olarak gordiiglinii, yavrularinin anast oldugunu, Mevla’nin onu kendisine yar ettigini,

kendisinin glinahinin ¢ok oldugunu siirlerinde dile getirmesiyle gérmekteyiz.
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Tiim bu dizeler gosteriyor ki Mahzuni Serif’in esleriyle olan iliskilerinde de sevgili
olma durumunda da duygu durumunun siirekli degismektedir ve bu dengesizligi, tutarsizligi
siirlerine de yansitmistir. Bir yandan samimiyetsiz bir iligki i¢inde oldugunu, inanmadigini
belirtirken bir yanda da sevdigine “kara gozlim aglama” deyip ¢ok Ozleyecegini dile
getirmistir. Bu durumlar Mahzuni Serif’in tamamen o anki duyguya gore siirlerini yazmakta
oldugunu gostermektedir. Ciinkii temelde, Mahzuni kendisinin hakli, karsidakinin haksiz
olduguna inanmaktadir. Karsidaki kendisini anlamaz, anlamadig1 halde ona haksizlik yapar
veya menfaati i¢in veya pozisyonu geregi yani giiciinii koruma geregi haksizlik yapar ama
bunlarin hepsinde onun insan oldugu, kiymetli oldugu, Mahzuni oldugu, degerli oldugu
gormezden gelinir. Koylii de anlasilmiyor, kendisi bu manada kdylii Mahzuni’dir. Alevi de
anlagilmiyor bundan dolay1; kendi de bu manada Alevi Mahzuni, Atatiirk¢i Mahzuni’dir.
Eziliyor, diirtist Mahzuni’dir. Eziliyor, paylasimc1 Mahzuni’dir... Kisacasi her seyde, biitiin
bu duygular her daim iist {iste gelir. Boylece halkta karsiligini bulur ¢ilinkii bu ifade ettigi
duygu durumu, toplumdaki bir kesimin yasadigi bir duygu durumudur. Mahzuni aslinda
anlasilmayan kesimin sesidir. “Ben haksizliga ugruyorum ama beni dinlemiyorsunuz. Ben
¢ok degerliyim, kiymetliyim, diirlistiim, temizim, ahlakliyim, iyiyim, ¢aligkanim ama buna
ragmen anlagilmiyorum, bilinmiyorum, gériinmiiyorum; duyun beni, goriin beni, bilin beni,
sorun beni...” der. O yiizden s6z varliginda kullanim sikligi bakimindan “ben” ve “sen”
sOzciikleri ¢cok ¢ikmustir. Yani boyle bir hep bir haykiris hep bir yakinma hep bir elestirme,
hep bir sey yerinde degil; “su da olsaydi sdyle olacakti, bu da olsaydi bdyle olacakti, su

2

tarafimi gorseydi sOyle olacakti...” yakariglari, serzenisleri vardir. Ama bu sadece
Mahzuni’nin degil, o kirsal alandan kente gdclip, modernlesme kentlesme siirecindeki
Tiirkiye’nin yiizde doksaninin neredeyse boyle bir kaybolus, bulus, yok olus, idealleri terk
edis, yeni idealler kurus, bu yeni idealler, kurdugu ideallerin bir seyler kaybettirmeye
basladigi zaman bundan vazgegcis, ona gore eski geleneklerinden kopus, onlar terk edis;
yeniye girerken de kendini eskidenmis gibi gostermek, hep bir arada kalmislik, hep bir
dikotomik (z1thik) vardir. Ornegin kdydeki, kasabadaki yaslilarla konusurken siz karsidakini
anladiginiz1 varsayip agiklamaya calistiginiz zaman “hayir, 6yle degil boyle...” gibi tepkilerle
karsilagsmaniz s6z konusudur. Hicbir zaman kendisinin anlasilacagini diisiinmez. Hep
kendisini anlatamadigimi diisiiniir ¢iinkii kendisi de kendisini anlamamistir. Mahzuni de

kendisini anlamadigin1 “Bir tiirlii bulamadim ben beni” diye zaten belirtmistir. Varolussal bir

sikintis1 vardir. Sistemin i¢inde kaybolmustur. Dogrular var ama o dogrulara uyup uymama

135



konusunda sikintilart vardir. Kendi 6zel alanlarinda, 6zel hayatinda sikintilar1 vardir. Aile es
hayat1 ayridir ama o bir de kendi dostlar1 arasindaki grupta kaybolmay1 ve bulmayi siirekli
yasamistir. Sanki siirekli, dostlarinin arasinda kendini bulmaktadir ama dostlarinin arasindaki
Mahzuni, kurma Mahzuni’dir. Ornegin Mahzuni konsere gider, konserden sonra bir evde
kalir. O evde bir evliya, eren, iyilik perisi, melek gibi; bir bilylik miicadele devrimcisinin hali
gibi; yiiksek bir insan gibi algilanir ve o yiliksek gibi algilanma hélinde o da yiiksek bir
tevazuuyla onlara davranir. Aslinda o iliski i¢inde ¢ok mutludur ¢iinkii kendisi tevazu
gosteriyor olmaktan, Karsidakiler de ¢ok biiyiik bir insami agirliyor olmaktan dolayi

doyumludur.

Aslinda Mahzuni’nin dostlar1 arasindaki mutlulugu tamamen bu kurgusal alanla ilgili
bir durumdur. Bunun disina ¢iktig1 zaman gergek hayatla karsilasmaktadir: esiyle catisma,
kira parasi, kontrat, 6demeler, ¢ocugun okulu vb. Bu durumlar yasandigi zaman “Ben boyle
koca bir adamim, bunlarla m1 ugrastirtyorsunuz?” diyemedi8i i¢in tepkisel bir tavir
almaktadir. Bununla birlikte buradaki maddi sikintilar, beklentiler onun sanatinda veya
hayatindaki bazi iligkilerde gerilimlere yol agmaktadir. Bu baglamda Mahzuni, dostlariyla
birlikte kurgusal bir alanda yasarlar. Bu kurgusal alan nedir? Bir eren, evliya, devrimci biiyiik
bir sair Mahzuni Serif o eve gelmistir. Dostlar1 onu agarlar, sofrasin1 kurup muhabbet de
ederler. Bunun yaninda bagkalarina haber ederler, onlar da gelir, gilizel bir muhabbet ortam1
olur, yeri gelir 6zel seyler de konusulur. Diinyanin konjonktiir durumundan, giinliik hayattan,
siyaset, tarim vb. bir siirii konu konusulur ve burada Mahzuni bir kamil dervis, eren ve
devrimci gibidir. Hatta oranin lideri fakat en tevazulu kisisi olarak yer alir. Aslinda bu durum
onun ¢ok mutlu oldugu bir alandir. Cilinkii kendi misyonunu yaptigi, kendisini doygun ve
doyumlu hissettigi alan dostlarinin meclisidir, yeridir. Bunun disindaki hayata temas ettigi
her alan Mahzuni igin gerilimlidir. Hi¢ kimse o dostlar muhabbetindeki Mahzuni’ye
gosterilen saygi gibi bir sayg1 gdstermez. Mahzuni hicbir siyasi polemige, tartigmaya girmez,
odasina girer siir yazip gonderir. Birebir kendisini negatif etkileyecek hicbir ortama girmez.
Ornegin iilkiiciileri elestirir ama {ilkiiciilerle ilgili bir ortama girmez. Devrimcilerin bazi
gruplarini elestirir ama onlarla bir tartismaya girmez. Kendisini kiifredene bir sey demez,
dinler ¢linkii o ancak kendisini o dostlar ortaminda veya kalemiyle siir ortaminda anlatabilir.
O siir ortamlarinda dyle seyler soyler ki: “Bana donek demis itin birisi / (...) / Gel de
Mahzuni’yi vur hele hele” seklinde bdyle yigit konusan birisi, kisinin karsisina da direk ¢ikar

fakat Mahzuni herkesin yaninda ¢ok uyumlu biridir. Ancak bdyle siir yazan birinin de yigit
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tavri da beklenir. Ornegin bu durum Cobanoglu’nda, Kéroglu’nda goriiliir. Sozlerini sdylerler

ve her an kavga etmeye hazir havalar1 da vardir.

Tim siirleri, konugmalari, anilari, hayati incelendiginde Mahzuni’nin dostlariyla
yarattig1, kurdugu alani yani gergek Mahzuni veya Mahzuni’nin olmasini istedigi tipolojiyi,
Mahzuni’nin ideallestirdigi tipolojiyi, Mahzuni’nin ifade edilmesini, anlasilmasini istedigi
sahsiyeti biz o muhabbet sofralarinda, dostlarinin arasinda goriiyoruz. Ancak bu durumlar her
daim duygu durumunu besleyen seylerle ifade etmeleri olarak degismektedir. Peki bu
muhabbet sofralarindaki dostlart Mahzuni’yi nasil gérmektedir? Cok biiylik ¢ok iistiin ¢ok
0zel biri olarak goriilmektedir lakin Mahzuni yasar iken onu, Hasan da Mehmet de
sevmektedir. Peki o, Hasan’1n evinde mi oturacak Mehmet’in evinde mi oturacak? Hasan ile
Mehmet bir giin kavga eder, bir menfaatten, bir diinya iliskisinden dolay1 bir giin tartigirlar,
Mahzuni veya Mahzuni zihniyetindeki problem burada ortaya ¢ikar: Mehmet’in evine mi
gidecek Hasan’in evine mi gidecek? Ciinkii Hasan ile Mehmet birbiriyle konusmuyordur.
Hasan’in evine giderse Mehmet kiisecektir, Mehmet’in evine giderse Hasan kiisecektir ¢linkii
o ortam tamamen duygu durumuyla olusturulmustur. Ortak bir ideal ne vardir? Ornegin
eskiden dedelerde boyle bir sey oldugunda insanlar ikrar1 dogrultusunda sorguya alinir; dogru,
hakli, haksiz tespit edilir; kiiskiinler baristirilirdi. Simdi bu da yapilamamaktadir ¢iinkii araya
arsa meselesi girmis, ciddi menfaat meselesi girmistir, biri birinden vazgegmek zorundadir.
Pirleri de dedeleri de yoktur. Bu durumu Mahzuni’ye de soramazlar. Soran olduysa Mahzuni,
belki cevap verip birlestirdigi de olmustur. Ancak “Kendi menfaatimin disinda cevap verir.”
diye sormamis da olabilirler. Bu sekilde bir ayrisma, Mahzuni’nin dostlar1 arasinda vardir.
Dostlar arasinda ayrisma oldugu zaman o dost dedigi kisi, Mahzuni’nin bu sefer hayatini,
Mahzuni’yi sevenler veya Mahzuni’ye yakin olanlar diye degil baska bir bigimde de okumaya

baslamaktadir.

Dolayistyla Mahzuni’nin sevdigi, kiymet verdigi, ¢ok 6zel gordiigii her insan o anki
duygu durumuna gore sekillenmektedir. Cikar konusunda ters diisiildiigii zaman da isterse
karsidaki kirvesi olsun ¢ok agir sdzler sdylenmis, ¢atisma baslamistir ¢iinkii bu da duygudur.

Ovmesi de sdvmesi de duygu temellidir.

Mahzuni yasadigi duygu durumunu dogru yasamakta ve o duygudan bir manay1
basarili bir sekilde ortaya koymaktadir. Yani o duygu durumunu ifade eden basarili bir mana

cikartabilmektedir. Ornegin “Kara pege yakismiyor kullara” diye durumu basit, yalin bir ifade
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ile anlatabilmektedir ama herkes goriir ki bir kadina kara pece estetik olarak yakigmamaktadir.
Bunun yaninda bu ifade; basit, diiz bir sdyleyis icinde sert de bir sOyleyisi barindirmaktadir.
Bir kadinin bu sekilde ¢irkin goziiktiigiinii sOylemektedir. Bir kadina ¢irkin demek, gii¢ bir
durumdur. “Kara pece yakigsmiyor kullara™ dizesi, diiz ve basit bir ifadedir ama bu 6rnek de
gosteriyor ki Mahzuni; duygu ve diislinceyi, ortamdaki hali, kelimeleri basarili bir sekilde

vermektedir.

Ardindan “Yigit muhta¢ olmus kuru sogana / Bilmem sdylesem mi sdylemesem mi”
(250. Siir) demektedir. Dogru degil mi diye bir ¢eliski ortami yaratmaktadir. Burada bir eksigi
vardir. “Pir Sultanlar gibi dar agacin1 / Bilmem boylasam mi boylamasam mi1” dizeleriyle
yukarida bahsettigimiz gibi Mahzuni, catisma yasadig1 gruplarin karsisina ¢ikmaz aslinda o
meydana ¢ikip dar agacinda gibi olmalidir ama olmaz. Evine gider, onlara laf sdyleyemedigi
icin i¢inde kalmistir ve siirler yazarak igindeki o Ofkesini aktarir. Siiri de bu sekilde
sOyleyerek durumunu kurtarmaktadir. “Bilmem sdylesem mi sOylemesem mi” diyerek

9 ¢C

“tutsam m1 tutmasam m1” “yapsam mi1 yapmasam mi1” diye bu sefer darbeyi yapan da bakar
“Dogruyu soyliiyor ama yapmamis.” der. Kuru sogana muhta¢ olan yigit de “Dogruyu
sOylemis ama sdylememis” diye mahcuplugundan sdyleyememis der. Yani her tiirlii sekilde
duyguyu dogru aktardigi i¢in sdyleyip sdyleyememek de bir giic meselesidir. Yunus’un
“Soylesem tesir etmiyor / Soylemesem Hakk’a yiik™ gibi bir siiri vardir ayn1 onun gibidir.

Gordii, soyler ama etkisi yok ama séylemese gergek bu degil, i¢i de rahat degildir.

Mahzuni meclisine, dostlar1 arasindaki Mahzuni’ye baktigimizda eren evliya gibi
goriilen Mahzuni, “Allah Mahzuni”, “yasa Mahzuni”, “Helal sana Mahzuni, helal!” diye hep
ovillmektedir. Mahzuni’yi evliya gibi, bir devrimci olarak gérmektedirler. Oradaki en {ist
kisidir yani yaptigin1 kimse sormaz, yaptigindan sorulmaz, sorgulanmaz neredeyse Tanrisal
tecelliye sahip bir kisi olarak goriiliir. O muhabbet ortamlarinda Mahzuni degil de sanki Hac1
Bektas Veli konusur, Atatiirk konusur yani toplumda 6nemli kisiler kimse o konusuyor olarak
goriiniir. Omegin Yilmaz Giiney, Deniz Gezmis konusur. Bu durumun nedeni olarak su
sOylenebilir: Aslinda toplumun gegmiste- elli y1l ylizy1l 6ncesinde- tecelliye sahit olmak gibi
bir 6zellikleri vardi. Neydi tecelliye sahit olmak? Bir pir, dede, gercek, eren veya evliya
bulunulan ortamda Tanrisal bir uyanis ya da Tanrisal bir isaret gosterir. Iste buna gelenekte
keramet denilir. Ornegin ocaktan kozii alir agzina alir, sobay1 kucaklar, ayaklar1 yerden kesilir

havada durur, insanlar koyun gibi goziikiir... Bu sekilde keramet, menkibe tarzinda anlatilarin
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icinde hep tecelliler anlatilmigtir. Simdi bu talip ve rehber bagi koptuktan sonra ve kente
geldikten sonra insanlar da bu tecellilere sahit olma bilgisi ortadan kalkmistir. Ama
Mahzuni’nin bulundugu ortama tecellilere sahit olma bilgisi transfer edilmistir. Bu tecelli
olmus, gibisinden bir baglilik bir farkindalik bir anlayis olusmaya baslar. Bu, su manaya gelir:
Aslinda bulundugu ortamdaki goriilen saygi da geleneksel kiiltiiriin i¢cinden gelen bilginin
saygisidir. Mahzuni onun {istline oturmustur ama orada kent gérmiis bir topluluk oldugu i¢in
orada Mahzuni’ye pir demez, dede demez, evliya demez; devrimci, ozan, devrin Pir Sultan’1,
“Mahzuni bu canim”, “Allah desen yeri” demektedir... Uzerine ekledikce de ekler. Bunun
sebebi kendi kurdugu ruhsal diinyanin boslugunu, anlamsal boslugunu bunun doldurmasidir.
Ciinkii o diinyada bir¢cok sey var ama ruhsal alana dair konugan, eden yapan eden bir sey yok.
Gordiigu yaratici, gordiigii tiretici, gordiigii degistirici doniistiiriicii Mahzuni, o da kendi
dediklerini anlamakta, kendi dediklerini ifade etmektedir. Ondan dolay1 oraya direk
Mahzuni’ye bunlar1 oturtturuyorlar ama oturtturduktan sonra Mahzuni’nin altinda onlar
yoktur, erenlik evliyalik pirlik, ruhsal bir etki, sagaltim yoktur. Mahzuni Serif bunlar1 kabul
etmez, hurafe der. Bu sefer bir yandan oray1 kurmus olur bir yandan da direk asag1 diiser. Bu
sefer materyalisti eser. Materyalistlesen diinyay1 tekrar materyalist bir sekilde yorumlamak
zorunda kalir. Kendi Mahzuni’yi yaratir ama hayat1 anlamada materyalizmi birinci deger
olarak goriir ve modernlesme, sekiilerlesme siireci igerisinde Mahzuni’nin géstermis oldugu
ve isaret etmis oldugu c¢izgi lizerinden akilci, rasyonel ama anlagilmayan bir duygu
durumunda olarak yasamaya devam eder. Hep haksizliga ugrayacagi hep otekilestirilecegi
hep diglanacagi duygusuyla birlikte bunu da ancak kendisi gibi olanin anlayacagi bunu da
ancak Mahzuni’nin anlayacagi, Mahzunicilerin anlayip anlatabilecegi duyguyla hayata
devam eder. Mahzuniciler onun gibi giyinir, onun gibi biyigin tirag eder, onun gibi bakar,

onun gibi konusur ve bu sekilde de yasamis oldugu kaotik, anlamsiz hayata bir anlam katar.

Kaynak kisi Hasan Sariaslan’in “Siyasi olaylar kiiciik yaslarda anlamazdik, aklimiz
sarmazdi, onun tiirkiilerini dinler, zihnimize kaydeder, elestirirdik, onun anlattigindan
zihnimizde bir seyleri canlandirirdik, kisileri, olaylar1 Oyle anlamlandirirdik, onun
anlatisindan anlamaya ¢alisirdik...” (KK42) seklindeki anlatimiyla ve diger kaynak kisilerin
bu tarz agiklamalariyla baglantili olarak Mahzuni, donemin olaylarini nasil degerlendirir ise
Mabhzunicilerin de 6yle degerlendirdigi goriilmektedir. Bu da Mahzuni’yi bir eren evliya,
gercek gibi goriip davrandiginin gostergesidir. Onu fikir babasi gibi gosterirler. Eren evliya

diyemezler clinkii eren evliya olan bagkalar1 vardir. Mahzuni’nin ayr1 bir yerde olmasi igin
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fikir babasi olmasi lazimdir ama gosterdikleri tutum eren evliya tutumudur. Tiim bunlarin
yaninda su durum da s6z konusudur: Peki, baska insanlar varken neden Mahzuni? Mahzuni
insanlara temas etmistir. Baska okumus yazmis fikir adamlar1 var ama onlar halk ile oturup
yiyip igmez, (elitist cumhuriyet aydinlar1) bir iletisim i¢inde degildir. Evinde gidip yatip
kalmaz, onlarla konusmaz. Mahzuni ise bizzat i¢indedir. Halkin yanina gider oturur, dostun
evinde kalir, haber eder; “Gelen gelsin burada sohbet edelim.” diye halki etrafinda toplar,
dertlerini ve kederlerini dinler, onlart siire aktarir. Mahzuni’nin bdyle bir tarafinin olmasi
halkin nazarinda bir eren, gercek gibi, Atatiirk gibi gorliniip ona gore tutum sergilemeyi

dogurmustur.

Mahzuni hep baskalarini suglar. Bunu anne babaya bakisinda da gormekteyiz.
Iskenceleri g¢ekmesinde de yasadiklari sikintilarda da anne ve babasinin onu diinyaya

getirmeleri oldugunu diisiiniir ve onlar1 suglar:

“Diinyaya gelmistik Zeynel soyundan” (775. Siir) diyerek babasi Zeynel Cirik’in

soyundan diinyaya geldigini anlatir.

“Gel gidelim Maras iline /Simdi yollarimi anam bekliyor” (974. Siir) ve “Garip anam
kirk y1l dondii doviindii / Agladi sagin1 yoldu bu sene bu sene” (145. Siir) dizelerinde oldugu
gibi annesinin halini, yollarin1 bekleyen, kirk yildir doviiniip aglayan “garip anam” olarak
cizmistir. Bagka siirlerinde de “anam”, “garip anam” ifadeleri yer almaktadir ama bu
kullanimlar daha ¢ok bir seslenis, can1 aciyan bir sairin “anam” diyerek caninin ne kadar
yandigini gdsteren linlemidir, sair de olsa can1 yandiginda “garip anam” diyerek yavru olarak
annesine si@macaktir. Ozel kayitlardaki birgok muhabbet ortaminda kadimlar ve anneler de
yer almaktadir-bu durum, seslerden ve konusmalardan anlasilmaktadir- 0 ortamdaki evin
sahibi ya da misafir anneye ve kendisinden biiyiik olan kadinlara, yaslilara “ana Sultan”,
“garip anam” diye hitap eder ve siirinde gerek dizelerde gerek dize sonlarinda iinlem olarak
yer verir. Soz varlig1 tespitinde “anne” veya “ana” sozciiklerine de yok denilecek kadar az
rastlanmistir ve kullandig1 yerde de baskin, yogun bir durum s6z konusu degildir. Bu verilerle
hayat hikayesindeki bilgileri (alandan derlenen bilgiler) birlestirdigimizde annesiyle de bir

catisma icinde oldugunu gormekteyiz.
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Giinahim yoktur baba sebebim sensin / Baban olmasa baba sen de gelmezdin

Deli diye adim niye niye sen ¢ikardin (oy baba oy baba oy...)

Korkarim diinyada baba sen de giilmezsin / (Korkarim diinyada baba sen de gérmezsin)
Giivenme diinyaya baba sana kalmaz ki / Yetmisinden sonra baba evlat olmaz ki
Dedim sana yana yana bir giin beni ararsin (oy baba oy baba oy...)

Yuvadan ucan kus baba geri gelmez ki / Gelse de yuvayr baba yuva bilmez ki
Mahzuni der kiistiim baba diistin bir kere / Bu kadar saygimi baba yiktin bog yere

Ug keciye bes oglana bizi degistin unutma (oy baba oy baba oy...)

Eviadim var dedin baba gégsiinii gere gere / Miras degil kini baba pay ettin kardeslere

(745. Siir)

diyen Mahzuni, yasadiklar1 bir olay tizerine yine duygulariyla hareket ederek babasina
kars1 ofkesini, kiiskiinliigiinii ve sitemini ifade eder. Bu sikintilarinin sebebinin babasi
oldugunu, admin deli diye ¢ikmasinda babasinin rol oynadigini, mal i¢in babasinin onlardan

vazge¢mesini, miras diye ¢ocuklari arasinda kini paylastirdigini anlatmistir.

“Dostlar boyle kardas diigman basina / Babamin basina belasin Salman/ (...) /
Babamin gozii kor yiizleri soldu / Salman'in elinde c¢ilesi doldu” (684. Siir) dizelerinde ise
kardesi Salman Cirik’1n hatalarinin sonucunda babasinin neler ¢ektigini, onun elinden {iziintii
ve sikintilar yasadigini anlatmigtir. Babasina sahip ¢ikmis, onun yasadigi bu durumlara

tizilmiis, kardesi Salman’a da siddetle kizmistir.
Kardesi Hakki Cirik’a ise 6giit ve uyarisini, kendisinin hakli ¢iktigini dile getirmistir.

Sultan Siileyman da olsa / Bir giin oliir demedim mi

Yerdeki karinca bile / Hakk'1 bilir demedim mi

Bilmeyenler ana baci / Seytan’dan giydiler tact

Hakli Hasan’n ilaci / Hak ’tan gelir demedim mi

Der Mahzuni diinya cindir / Isi giicii indir bindir

En sonunda yagh kendir / Beni bulur demedim mi (361. Siir)
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Anne babanin, yakin akrabalarin, esin dostun ¢ok énemli olmadigini; kendisini biiyiik

ve sert tag kiitlesinden dogmus gibi hissettigini; her seyin bosuna oldugunu sdylemistir:
Ana baba hisim akran neyimis / Sanki bir kayadan dogmus gibiyim

Denizler karalar bosa biiyiimiis / Ben de bir damladan yagmig gibiyim (637. Siir)
diyerek ailesi ve yakin cevresiyle de uyumlu olmadigini, anlagsamadigini aralarina mesafe
koymak istedigini isaret etmistir. Yakin ¢evresinden, kdyliisiinden bekledigini bulamayinca

da siteme basvurmustur:

Bergenek’in kahvesine ulastim / Oturdum bir kere bakti gittiler
Bunlar i¢in elli sene dolastim / Bilmedigim suda akt gittiler (...)
Oturdum masaya bir selam verdim / Yetmis yashsini kumarda gérdiim
Iste bu kiilliikte eristim erdim / Kendi degerini yikt: gittiler

Bilmez ki egri Ali diiz Ali / Pehlil oglu akrabadan yoz Ali

Inek geldigini duydu Boz Ali / Bir Haci Bektas 1 ekti gittiler

Benim ile konustular siyaset / Ecevit 'ti mecevitti ha gayret

Karinlart actkmisti nihayet / Dostlar teker teker ¢ekti gittiler (892. Siir)

Kaynak kisilerin anlatimia gore; bir giin Mahzuni Serif aksamiizeri kdyiindeki
kahveye koyliileriyle sohbet i¢in gider. Ancak kdyliileri, onun yaninda ¢ok kalmaz. Herkes
isinin ¢oklugunu, mallarinin geldigini, aksam yemek saati oldugunu soyleyerek yavas yavas
kahveyi terk eder. Bunun iizerine Mahzuni Serif bu duruma c¢ok kizip kendisini yalniz
biraktiklar i¢in igerleyerek bu siiri yazar. Siirde de Bergenek’in kahvesinde kimlerle sohbet
ettigini, kendisine yakin olan kisileri®, bu kisilerin neler yaptigimi, kendisini yalniz
biraktiklari igin elestirel bir lislupla anlatmistir. Siirlerinden goriildiigii izere Mahzuni’nin
yakin g¢evresine de tepkiselligi vardir. Duygu durumu burada da devreye girmistir. Hem
onlarla catisir hem de sevgisini dile getirir. Nitekim kdyline seslendiginde bir¢ok radyo,

televizyon programlarinda veya 6zel kayitta onlardan sevgiyle soz eder. Onlarin kendisine

3% Mahzuni, siirlerinde kendi kdyiindeki ve civar kdylerdeki kisilerden sz ederken onlarin gergek isimlerini
kullanir, ¢cogu zaman da mahlaslariyla anar. Bu siirdeki isimler de gergek kisilerdir, uydurma degildir.
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kiismemesini bir sevgi diliyle anlattig1 6rnegi su sekilde verebiliriz:

“Benim koyliim yahut kdyliimiin idarecisi ¢ok degerli akrabalarim; isim vermekte hig
zararlik gérmiiyorum. Sevgili Salih dayim, sevgili Boz Ali bana bosa kiisiiyorsunuz. Aha size
bir tiirkii ¢alayim, gelin gonliiniizii alayim. Bakin Salman benim 6z kardesim oldugu halde
sanatim ve gergekliligim geregi onlar1 dillere yaydim. Kaldi ki sizin hicbir seyinizi bir yere
yaymadigim halde bana kiistiigiiniizii duydum. Siz benden biiyiiksiiniiz, ellerinizden &perim,
kiismeyin. Aha size bir tiirkii hediye edeyim... Bakin ben kiissem de kiifretsem de hata etsem
de size tesekkiir etsem de sizin Mahzuni’nizim. Bosa kiisiiyorsunuz. Aha geldim, aha
gidiyorum. Biitiin akrabalarim biitiin kdyliilerim benim, liitfen bana kiismeyin. Sizin en
kiigiigiiniiziim ben ve hatalar dolu bir adamim... (Duygulanir) Hep giinah dolu bir adamim ben.
O kadar giinahl1 bir adama kiisseniz ne olacak ki onu da atarim keseye, giinah kesesine. Zaten
Asik Mahzuni Serif oldugum giinden bu yana yani 1961 yilinda Cirik Baba’nin himmetiyle
biitiin glinahlar1 kabul ettim, boyun egmistim. Hi¢ bosuna iiziilmeyin ben glinahli dogdum o

kadar giinahkar adamin hig hatasina bakilmaz idare edin gitsin. Fani diinya bosumus.” (OK188).

Mahzuni Serif, koyliilerine ve oradaki yakin ¢evresine mektuplar gondermistir. Bu
mektuplarin sonuna da siirler eklemistir. Siirlerinde o kisilerin hallerini, ge¢cmiste neler

yaptiklarin1 6zlemle anlatmistir. Bu siirlerden bazilar1 su sekildedir:

Fezali amcasina saz gonderen Mahzuni, mektup yazar ve mektubun sonuna siirini
yerlestirir:

Giil yiizlii sevdigim Fezali Baba /Aska ucan turna yorulmazmis

Hasret buram buram yakt1 sinemi / Anladim sormayan sorulmazimis (...)

Gurbet bizi Binboga’'dan asirdi / Kérpe iken tepdilimi sasirdi

Boz Ali’nin meclise bade tasirdi / Daha boyle meclis kurulmazimuig

Sakl gizli Giil Ali’'min rakist / Cabuk biter idi yoktu bakisi

Tiiylerimde Sakir Baba kokusu / Kolay kolay Hakk’a varilmazimis (...)

Aladeli’m ¢ikar idi avina / Kara Stileyman in kuru savina

Dengi denge gerek demir tavina / Kor goziinen ceylan vurulmazimis

Mahzuni Serif’im boyle giderdim / Gide gide sanki nereye erdim

Kabul eyle sana bir saz gonderdim / Muhabbetin teli kirilmazimig (1028. Siir)
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Amcasi1 Fezali Baba’dan sevgisini, kendisinin arayip sormasi gerektigini, kdyde Boz
Ali’nin mecliste neler yaptigini, bu meclislerin bir daha gerceklesmeyecegini, Giil Ali’nin
rakisindan, Sakir Baba’nin kendisinin tizerindeki etki ve tesirinden, Aladeli’nin gegmiste ava
ciktigindan, kendisinin anlamasi gereken ve anladigi meselelerden soz etmistir. Aladeli
sadece Mahzuni’nin degil Bergenek ve civar kdydekilerin, Elbistan ve Afsinlilerin sevdigi,
saydigi, “mazlum, sessiz sakin ama hali bir bagka™ olan kisidir. Birgok siirini ses sanat¢ilarina
veren, Ankara’ya tasindiklarinda da ese dosta, sairlere ve sanatcilara evini agan “degerli bir
insan”dir. Mahzuni i¢in de Aladeli’nin yeri farklidir. Kisacasi bir anlamda hallesme i¢eren bu

siirinde yakin ¢evresinin ge¢misini anlatmis ve kendisinin o anki durumunu yansitmistir.

Koyiine sevgisini her ortamda dile getiren Mahzuni; Bergenek kdyiinde islerin artik
degistigini, imaninda bozulmalar oldugunu, Hurman Cay1’nin bile farkl aktigini, ¢evresini
gam kasavet bliriidiiglinii, onceden kdyde yasayan ve yasananlari, 1999’da Mustafa Arslan’a
yazdig1 mektupta yer alan siiriyle anlatir. Koyiin ileri gelenlerinden Sakir Baba’nin, Cirik
Baba’nin varligindan, zamana karst onlarin da duramadigini, Mustafa Hoca’ya
darilmadigini®, yakin gevresi olmadan kendisinin bir is yapamayacagmi, dogru yonde
olmayanlarin varmasi gereken yere varamayacagini, siirde ismi gegen kisilere ve gecmise

hasret duydugunu dile getirmistir.
Askile dogdugum Bercenek koyii / Niye boyle imanindan ¢iirtimiis
Bir baska akvyor Hurman in suyu / Etrafini gam kasavet biiriimiis (...)
Bir Sakir varidi cosar inlerdi / Ciritk Baba dinletirdi dinlerdi
Bir selamla kulaklarim ¢inlerdi / Demek zaman her gercegi yerimis (...)
Ocaksiz tiiter mi odunsuz baca / Kiblesiz hacilar varir mi Hac’a

Dartlmadim amma Mustafa Hoca / Dost Mahzuni ¢ok ozledim derimig (1049. Siir)

Yukarida belirtilen memleketinde yakin ¢evresinde yer alan kisilerden Mahzuni i¢in

% Kaynak kisi Mustafa Arslan’in anlatimma gdére Mahzuni Serif, Elbistan’da konser verecektir. Mustafa Arslan
ile ¢evresinden kisiler (30 taksi dolusu) onu karsilar. Mahzuni Serif yorgundur. Koyliileri, yakinlari, sevenleri
ondan konser dncesi bir tiirkii sdylemesini ister ama Mahzuni yorgun oldugunu zaten diger giin konserinde
sOyleyecegini, 0 zaman dinlemelerini sdyler. Mustafa Hoca araya girse de Mahzuni dinlenmek istedigini, yorgun
oldugunu sdyleyerek konser oncesi tiirkii sdylemeyi kabul etmez. Bunun iizerine konser vakti geldiginde de
Mustafa Arslan ve diger kisiler, tiirkii soylemeyi kabul etmedigi, isteklerini yerine getirmedigi i¢in Mahzuni’ye
tepki gostermek adina konsere gelmez. Bunun iizerine Mahzuni, Mustafa Arslan’a mektup yazar ve bu siiri ekler.
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Yemliha Ertekin’in yeri, muhabbeti ayridir. Yemliha’yr askeri okula gittigi donemlerde -
ozellikle- piri gibi goriir, ondan ayri kalmak istemez, glivendigi kisilerden biridir dyle ki hatira
defterini, mektup ve siirlerini ona emanet eder. Mustafa Ertekin, ikisinin arasindaki iligkiyi
Yemliha Abi (2021a) kitabinda ayrintili bir sekilde anlatmistir. Askeri okulda Yemliha
Ertekin’e yazdig1 mektuplardaki seslenmelerinden birkagini ve siirini vermek aralarindaki

giiclii bag1 anlamak i¢in yeterli olacaktir:

“Ruhum Benim, Kardesim, Sevgili Giilim”, “Saygi, Sevk Efendisi ve Turabu,

Meftuni’ye, Kardesim Yemliha Abicigim”...

1958 yilinda Mersin Astsubay Okulunda iken Yemliha’ya-o zamanlar bakkaldir-
yazdig1 mektubuna iki siirini de ekler. Birisi su sekildedir.

Varip bir dertliye doksem derdimi / Sevme der giizeli girme denize

Bir vuslata verdim sevgi yurdumu / Ruhsat ciidasinda emroldu bize

Bakkalin satarim cennet giiliinden / Koklayabilirsen eger elimden

Ham soz ¢citkmaz Kamillerin dilinden / Delinin eseri ehl’e mucize

On bes yil yasadim dogmadan oldiim / Turab sifatinda haraba geldim

Yiizii nurlu bir giizele kul oldum / Ne melek ne huri mahfi refize

Tiiccardr kumasi bedesten gelir / Boyle bir giizele dsiklar oliir

Mahzuni Serif goniil dostunu bilir / Deliyim ¢ok gormen ¢ikarim yiize (186. Siir)
Mektubun sonuna onunla siirleri araciligtyla dertlestigini belirten su notunu da ekler:

“Bu kadar yorucu mektup olmaz ama ruhum kardesim sizin hayalinizle konusuyorum.
Biitlin ona i¢im acip ve dert yandigim icin dalmisim kusura bakmayin. (1958)” (Ertekin,

2021a: 125).

Mahzuni, koyiinde ve cevresinde olan yakin iligskiler kurdugu kisiler kurdugu
kisilerden biri de Osman Dagli’dir. Yemliha Ertekin ile dostluk sevgisi ve bagi gelistigi
donemlerde Osman Dagli da bu iliskinin i¢inde yerini alir. Yemliha Ertekin; Mahzuni ve
Osman Dagli’nin babalar1 konumundadir. Ancak yasanan olaylarla birlikte aralarinda
anlasmazlik ¢ikana kadar yollarina bu iliski aginda devam ederler. Oyle ki Maksudi
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mabhlasiyla siirler yazan Osman Dagli’yla siirleri yazis tarzlar bile benzeyecektir. Mahzuni
bir¢ok siirini Maksudi’den alacaktir ve iislup olarak da seslenis olarak da benzedikleri i¢in bu
siirlerin Mahzuni’ye mi Maksudi’ye mi ait oldugunu ayirmak zor olacaktir. Aralarinda siir
alip vermek, birbirlerinin siirlerini kullanmak onlar i¢in gayet normal bir durum olacak ve bu
durumlarmn lafi bile olmayacaktir.*® Mahzuni, Osman Dagli’ya dair diisiincelerini Nejat

Birdogan ile goriismesinde su sekilde anlatmistir:

“Nejat Birdogan: Mahzuni Anadolu’yu dolagtigin sira yaninda seninle birlikte kader
birligi eden kimler vardi? Hatirliyor musun? ilk yillarm. Birini Osman Dagh biliyorum. Biraz

s0z eder misin? Cilinkii Halk bilimin bir yonii de vefadir, vefa. Ge¢gmisi unutmamaktir, efendim.

Mahzuni Serif: Osman Dagli vardi, evet. Simdi benim gezilerimde hatta ozan olarak
dogusumda ben dogusumu zaten anadan dogus kabul etmiyorum. Diinyaya bakisima adim
attigim giin dogdugumu kabul ediyorum. Hayata bakigima adim attigim giin bir insan oldugumu
anliyorum. Iste bu dogus giiniinde Asik Aladeli ve onun kardesi miisayibim Asik Mahrumi ve
simdiye kadar vefami hi¢ esirgemek istemedigim, Afsin’de arzuhalci Yemliha o da sairdir.
Yemliha olarak kullantyor mahlasini ve Hunu Dagi1 diye bir eser okudum zaten kasette. O kdyiin
bir sairi daha dogrusu imamu bir din adami iken Bektasi ve Alevi felsefesine goniil kaptiran

cagdasim, arkadagim, yoldasim Osman Dagli vardi. Onunla geldik (...).
Nejat Birdogan: Asik Maksudi.

Mahzuni Serif: Maksudi koydu. Benim dedelerimden yani akrabalarimdan deyim ben
ona. Tacim Dede (biiyiik Tacim Dede) onun adi; ‘Oglum sana Osman ismi yakismiyor.” dedi.
Osman aslinda Osman da degil heralde. Otaman’mis heralde. Otman’mis. ‘Gel’ dedi ‘su
Osmanliktan vazge¢. Maksudi diyelim. Mahzuni’nin yaninda gezdigine gdre sana bir isim
birakalim.” Maksudi ve tapsirmalarinin tiimiinde Maksudi olarak gegcen simdi uzakta kalan bu

arkadagim benimle on yilin1 beraber yasadi. Onu saygiyla aniyorum tekrar.” (URL 125).

Mahzuni Serif, yakin g¢evresini ve Osman Dagli’ya dair goriislerini bu sekilde

aciklarken son dénem asiklarin ise durumlarini begenmez ve “Birbirine diiser oldu asiklar /

3 Mahzuni ve Osman Dagli arasindaki dostluk ileriki yillarda ayrihiga déniisecektir. Osman Dagli vefat etmeden
once kaynak kisi Avukat Mehmet Turan’in yanina gelerek elindeki dosyada yer alan siirlerin kendisine ait
oldugunu ama bu siirleri Mahzuni’nin kendisine aitmis gibi mahlas boliimiinde Mahzuni diye okudugunu ve ona
dava agmak istedigini sdylemistir. Ancak bu olayin ardindan bir hafta sonra Osman Dagli vefat etmistir. Boylece
Osman Dagli’nin kendisine ait oldugunu sdyledigi siirlerinin davasi da agilamamistir. Alan c¢alismasinda,
Mehmet Turan olay1 bu sekilde aktarirmig, Osman Dagh ile goriismelerinde ona gosterdigi dosyada hangi
siirlerin oldugunu tam hatirlayamadigini, yanlis bir sey sOylemek istemedigini de belirtmistir.
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Sazlar teller boliik boliik bolindii” (305. Siir)” der. Asiklarin birbirine diistiigiinii, sazlarin
tellerinin boliindiigiint, farkl fikirler ve goriisler i¢inde olundugunu, asiklarda kutuplagsmalar
oldugundan s6z etmistir. Adina yapilan belgeselde kendisine yapilan ithamlari, kendisinin

diger asiklara dair goriislerini de su sekilde dile getirmistir:

“Siyasi bir yelpaze i¢inde olunca bana muhalif ¢ok asik arkadaglarim ¢ikt1. Ben o zaman
taglanmaya basladim “Komiinist Mahzuni”, “Sosyalist Mahzuni”, “Dinsiz Mahzuni” diye bir
yeni isim aldim ben. Isci Partiyle oturup kalktigimdan ama hi¢ giicenmedim, utanmadim,
arlanmadim, ona devam ettim ve hala da zaten devam ediyorum. Bunun tam karsisinda bir
Konya Asiklar Grubu ¢ikt1 ¢ok sevdigim arkadaslar, Siinni arkadaslar ¢ogu bunlar. Onlar da
kendi akillarinca milliyet¢i, Miisliiman, milli, iste Cumhuriyet¢i falan filan. Ben saf disi
edildim, kokiimde Alevilik yattig1 icin, siirlerimde tepki oldugu i¢in. Ben “Dinsiz imansiz,
Komiinist, Alllahsiz Mahzuni” oldum. O arkadaglar yurtsever, Miisliiman, elhamdiilillah¢1

arkadaslar oldular. HalA simdi saglar onlar. Isim vermek istemiyorum zaten.” (URL 15).

Kendisinin siyasi bir kimlige sahip oldugunu bu yilizden diger asiklar arasinda
Ozellikle sag muhafazakar asiklar1 arasinda “komiinist Mahzuni”, “Allahsiz Mahzuni” diye
anildigini1 buna ragmen sol gruplarla iligkisinden pisman olmadigini dile getirmistir. Aslinda
bir anlamda Tiirkiye’deki asiklarin durumunu, siyasi ayrimlarin, goriislerin neler oldugunu ve

kendisinin Alevi oldugu i¢in aslinda dislandigini ifade etmistir.

Mahzuni Serif’in diisiince diinyasinda ve hayatinda etkili olan, onu hem kisilik hem
sair olarak etkileyen, iliski icinde oldugu, sevip saydigi, biiyligli ve kardesi gordiigii halk
sairleri, sanatc1 ve kisiler vardir: Yunus Emre, Hallac-1 Mansur, Nesimi, Pir Sultan Abdal,
Kul Himmet, Aslk Veysel, Aslk Dursun Cevlani, Davut Sulari, Aslk Daimi, Abdurrahim
Karakog, Neset Ertas, Asik Hiidai, Perisan Ali, Ahmet Kaya; Yasar Nuri Oztirk, Ugur
Mumcu... Bu isimlerden de beslenmis, onlar1 6rnek almis, sevgi bagi kurmus ve hepsinin
birlesimi bir Mahzuni yaratmak istemistir. Onlarin kendisindeki yerini anlatmak ve onlar1 yad

etmek icin siirler yazmustir.
Seni yakan usta beni de yakt1 / Kiiltimii stisleyip bana birakti

Derbeder ol diye bir sohret takti / Siikiir sen olmeden 6ldiin Yunus'um (656. Siir)
diyerek Yunus Emre’nin Hac1 Bektas’la olan iliskisini isaret ederek, bu iligskiye kendisini de

katmistir. Ciinkii Hac1 Bektas’in Yunus Emre’yi yaktig1 gibi Mahzuni’yi de yaktigini, kiiliinii
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siisledigini, derbeder olmasi i¢in de ona sohreti verdigini diisiinmektedir. Yunus Emre,
“06lmeden 6nce Oliiniliz” diisturunu yani nefsini 1slah etmede basarili oldugunu, arka planda da
bunu yapma sirasinin bu devirde Mahzuni’de oldugunu anlatmak istemistir. Yani Yunus Emre
de Mahzuni de Haci Bektas’tan icazet almistir, yola ¢ikmiglardir. Bu yolda Yunus Emre
nefsini yenmistir sira Mahzuni’dedir. Kendisi ise siirde bu sinavda geg¢ip ge¢mediginin

cevabini vermemistir. Bunun cevabini dostlariyla olan sohbette agiklamistir:

“Mahzuni Serif: ... ne varsa bu ruhla bu goniille oturanlarin ayn1 Ali meclisini goriin

buray1 gérmeyin.
Ortamdaki Kisilerden Birisi: Keske kirk olacagina bir olsaydi, veli sultan...

Mahzuni Serif: Bir zalimi bir algagi bir namussuzu goriin beni goriin. (...) Bir Ali’yi,

biitiin Kabe’yi goriin, sizi goriin. Ne kadar kotiisii varsa beni goriin, aynen benzetin.
Ortamdaki Kisilerden Birisi: Niye dyle diyon baba?

Mahzuni Serif: Ciinkii burda bir namussuz var; nefis. Onu ¢ikaramadim atamadim. Onu
sOktliglim zaman ben de size benzeyecegim. Burda daha nefis var, doymak var, hirs var, bende
yalan var, sahtekarlik var, yiizii karalik var. Onlar1 attigim zaman bu meclise layikim. Siz kabul

ettiginiz zaman gelecem.
Ortamdaki Kisilerden Birisi: Biz onu kabul ettik.

Mahzuni Serif: Siz etmiyorsunuz ama yok var bende. Beni rahatsiz ediyor. Nefis var

daha bende. Ofkelenmek var. Kizmak var. Asabin bozulmasi var. Bu olamaz.

Ortamdaki Kisilerden Birisi: Sen niye demiyon ya ben nice alimi gérmiisem, kalem,

sen niye kalemine hak demiyon ya.

Mahzuni Serif: Ben diyemem arkadas. Daha ben bu halima kadar bu kadar oldum. Tam

oluyum gériin bakiyim.” (OK373).

Mahzuni nefsini yenemedi8i i¢in bu smnavi gecememistir ¢iinkii nefsi doymak
bilmemektedir, hirshidir, yalan sdyler, sahtekarlik barindirir, karanliklar1 tasir. Bu
Ozelliklerimi su an yenemedigim i¢in Ali meclisinde olmaya layik degilim, demistir. Hak
asiklarin ana 6zellikleri nefsini yonetebilendir. Bu yilizden bir sair Hak asigim diyebiliyorsa

Nesimi’yi, Hallac-1 Mansur’u ve Pir Sultan’1 1yi bilmelidir, onlarin yolundan gitmelidir:
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Nesimi hak idi kolay yenmedi / Mansur Enel-Hak 'la dardan inmedi

Pir Sultan’im serin verdi donmedi / Asiklarin Hak’tan carktigi nerde (111. Siir)
dortliiglinde Mahzuni; Nesimi, Hallac-1 Mansur ve Pir Sultan’1 6rnek vererek asiklarin ona
gore halk sairlerinin nasil olmas1 gerektigine 6rnek vermistir. Nesimi’nin hak oldugu, derisi
yiiziilerek oOldiiriilse de aslinda yenilmedigi, Mansur’'un “Enel-Hak” sOylemini, ger¢egi
savunmasindan dar agacinda ¢ekilse de vazgecmedigi, Pir Sultan’in bu yolda basini verdigi
ama yine de Hak’tan donmediklerini kisacast Pir Sultan’in dedigi gibi “Doénen donsiin ben
donmezem yolumdan” halini anlatarak onlarin bu miicadelelerini kendisine de asiklara da

hatirlatmistir.
Ayiptir Mahzuni kilicla kama / Insan olan insan kiyar mi cana

Cehennem kiil etse korkmazdim amma / Dostun bir tek giilii bile ldiiriir beni (387.
Siir) siirinde yer alan ifade aslinda Pir Sultan Abdal’mn “Ille dostun bir tek giilii yaralar beni”

ifadesidir. Pir Sultan’dan esinlendigini gosteren bir ifadedir.
Sal kumag yapilmaz tazi ¢ulundan / Vazgeg goniil parasindan pulundan

Pir askina Pir Sultan’in yolundan / Mahzuni ol diye saldilar beni / Beni beni beni
saldilar beni (383. Siir) diyen Mahzuni, kendi benini anlatirken, toplumun, hitap ettigi
kesimin Mahzuni’de ne aradigini, ondan beklentilerinin neler oldugunu isaret etmistir.
Cevresi, hitap ettigi toplum ondan Pir Haci Bektas Veli agkina Pir Sultan’in yolundan
gitmesini, Pir Sultan gibi olmasini beklemislerdir. Bu yiizden adinin Mahzuni konuldugunu,
sair diye bu yola birakildigin1 sdylemektedir. Oysa kendisinin bunlara uygun olmadigini
sOyler. Tazilara giydirilen 6rtili olan tazi culundan sal kumasi nasil olmazsa Mahzuni’den de
Pir Sultan olmaz demektedir. Pir Sultan baskadir, Mahzuni baskadir ¢agrisin1 yapmaktadir.
Bu nedenle bu sohretin parasindan pulundan, maddi herhangi bir getirisinden vazge¢mesini

gonliine sdylemektedir. Bu durumlardan caninin yandigini isaret etmektedir.

Mahzuni muhabbet ortamlarinda genel olarak kendi siirlerini seslendirir bunun
yaninda kimi zaman da Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’in, bazen de Yemini’nin siirlerini
seslendirir. Kul Himmet ve Tokat / Almus’taki dostlariyla giiclii bir bag1 vardir. Almus’ta

dostlariyla olan bir muhabbet ortaminda dogaclama sdyledigi siirinde;
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Sana yoneltmisim bir ok / Zannetme ki derdim hi¢ yok

Gondermezsen himmetlik yok / Kul Himmet im bize riizgar (817. Siir) diyerek dostlari
ve kendisi i¢in Kul Himmet’ten destek istemistir. Kul Himmet’in tiirbesi Almus’ta bulundugu
icin o muhabbet ortamina himmetiyle birlikte Kul Himmet’i ¢agirmaktadir. Kendisine
ulagmasi i¢in bir ok, isaret attigini, derdinin ¢ok oldugunu buna care olarak kendisine himmet
etmesini ister. Eger etmezse himmetinin olmadigini, Kul Himmet’in himmet yetkisinin
aslinda tasimadigini sdyleyecegini, kendilerine de himmetin gelmeyecegini bu nedenle
himmeti, kerameti bir riizgarla isaret etmesini istemistir. Kul Himmet’e glivendigi, inandig1

icin onun kerametine nail olmak istedigini anlatmak istemistir.

Asﬂ( Veysel; Mahzuni Serif’in doniim noktasidir, iistadidir, babasidir, glivendigi

kisidir bu nedenle ona sikayetlerini dile getirmistir:

Sikdyetim vardir Asik Veysel’e / Yeniden dillenen dsiklar varmus
Eskiden beriden yokla gel hele / Deymeden yellenen asiklar varmus (...)
Davut Sulari’yi yanina ¢agir / Asik Daimi’yle bana divan kur

Getir Nesimi’den hesabimi sor / Namussuz bellenen dsiklar varmus (1023. Siir)

Diyen Mahzuni yasadigi dénemde asiklarda gordiigii eksiklikleri, ahlaki ilkelere
uymayan halleri elestirerek meydana vermistir. Kendisinin de i¢inde bulundugu asiklarin
atismas1 olayinda®’ kendi tarafina Veysel’i gekmeye calismistir. Is artik ¢igirindan ¢rkmustir,
Bundan dolay1 bu durumlara ancak Asik Veysel’in bir hakim olup karar verebilecegini, bir
mahkeme misali hakim olan Veysel’e de Davut Sulari’nin yardim edebilecegini belirtir. Asik
Daimi ile divan kurmasini, bu divanda da Nesimi’den kendisinin hesabinin sorgulanmasini
ister. Mahzuni Serif olarak, elestirdigi asiklarin karsisinda kendisinin sugu, hatasi nedir, onun
da sorgulanmasini boylece son déonem asiklarin Veysel’in basinda oldugu giivenilir kurulla

deyim yerindeyse dara ¢ekilmesini istemistir.

Mahzuni, listadinin toprakla olan giiglii iliskisini tam anlayamamuistir. Anlayamadigi

icin de kendisi i¢in ¢ok onemli olmayan toprak anlayisi ile Veysel’in topragt sadik yar

37 Mahzuni Serif, Ali Ekber Cicek, Mahmut Erdal, Osman Dagli, Sah Turna, Nesimi Cimen, Asik Yoksuli,
Feyzullah Cinar’in “Suna Olay1” {izerine gelisen atismalari. Bkz.: (https://www.youtube.com/watch?v=R-
g_RmQHmMNY &t=4s; Odatv, 02.12.2022, 12.32°de alinmustir.
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gérmesini yadirgadigini isaret eden su siirini Veysel 6ldiikten sonra kaleme almistir:

Ahrette selamim olsun Veysel'e / Neden sadik yarin kara topraktir

Yiyen yedi konan gégtii diinyadan / Neden sadik yarin kara topraktir

Topragn iistiinde agalar gezer / Onlar ekip bicer bagrimi ezer

Basina ¢alinsin bir karis mezar / Neden sadik ydrin kara topraktir (...)

Hakaret degildir benim muradim / Yillar yili Veysel'imi aradim

Benim sadik yarim anam avradim / Neden sadik yarin kara topraktir

Topraktan yapilir kiligla kama / Topragin giinesi benzer aksama

Mahzuni, Veysel'in yavrusu amma / Neden sadik yarin kara topraktir (938. Siir)

Mahzuni’ye gore toprak, yar olacak bir varlik degildir. Topraktan fakir fukaranin
yararlanamadigini, yiyenin yiyebildigini, herkesin bu diinyadan goctiiglinii, topragin asil
sahibinin agalar oldugunu, onlar ekip bictigi i¢in fakir fukara, koylii, yoksulun aslinda
bagrinin ezildigini-kendisini ezilen, fakir fukara halktan goriir bagrim ezildi derken halkin
bagrinin ezildigini kasteder-, bir karig mezarin bile kendisi i¢gin bir ehemmiyeti olmadigini,
topragi reddettigini belirtir. Bunlar1 sdyleyerek kendisinin hakaret etmedigini, Veysel’i
yillardir aradigini bulamadigini, bu durumun onu kizdirdigini, Veysel’in yéri olan topragi
sectigini ama kendisinin yari annesi ve esi oldugunu, bu noktada Veysel’e katilmadigini,
topraktan ancak kiligla kama yapilacagi, ¢ok biiyiik bir ise yaramadigini, topragin giinesinin
bile karanliga benzedigini, soguk ve 1siksiz oldugunu, kendisinin babasi olsa da yine
Veysel’in goriisiine katilmayip kars1 ¢ikmasi gerektigini, topragi neden yari olarak sectigini
kendisinin sorgulayabilme cesaretinin oldugunu séyler ve bu sorgusuna da Veysel’in cevap

vermesini ister.

Mahzuni Serif kendisi sikdyet eden, kabul etmeyen bir karakter olsa da Veysel’in

hayatinda yasadig1 sikintilara deginerek higbir seyden sikayet etmedigini dile getirir:

Ug yiiz onda kadem basti diinyaya / Baska bir dlemde yasard: Veysel
Yedi yasta gozii sustu diinyaya / I¢ goziiyle Hakk’a kosard: Veysel

Sikdyet etmedi murada yetti / Riizgar ile esti, ¢icekle bitti
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Ne haldir koyunu kurt ile giittii / Boyle bir barisi basardi Veysel
Nice mor daglarda siimbiil diisledi / Bir bostana bin toprag isledi
Omiir boyu ikiligi tasladi / Oziinde fitneyi asardi Veysel

Bereketti gok yiiziinden dokiildii / Bulut gibi ¢cok daglara ¢ekildi

Kara toprak dedi, ona ekildi / Mahzuni Serif’ten yeserdi Veysel (488. Siir)

Veysel Baba’nin olmayacak seyleri oldurdugunu, koyunu kurtla da giliderek barisi
sagladiginy, kiiciik bir bah¢ede bin toprag isledigini, ikilige her zaman karsi ¢iktiginy, fitneligi
yok ettigini, toprakla, dogayla biitiinlestigini, kavusmak istedigi topragina kavustugunu,

Mahzuni Serif’ten de tekrar yeserdigini, var oldugunu anlatmistir.

Mahzuni Serif, kiiclik yaslarda koyiine ziyarete gelen Davut Sulari ile tanisir. Davut
Sulari Mahzuni’nin sesini ¢ok begenir, ileride herkesin sevecegi, gii¢lii bir sesi olan sair
olacagini sdylemistir. Nitekim Mahzuni de istatlar1 diyebilecegimiz kisilerden birisi olarak
Davut Sulari’den konusmalarindan ve kitaplarinda s6z etmistir. Onun sesinden ilham aldigin
bildirmistir. Davut Sulari 1985 yilinda vefat ettiginde, Mahzuni onun ardindan siirler yazarak

vefasini gostermistir.

Sen gidince daglar biilbiilsiiz kaldi / Cirpindi dost diye ugtu Sulari

Deldi karanhgi feyli figanla / Cok dsiga 151k sagti Sulari

Davut Sulari 6ldiigiinde Mahzuni i¢in daglara sesiyle ses veren biilbiil gitmistir, daglar
o biilbiilden artik mahrumdur. Sulari’nin ise dmriinde dostlar1 i¢in ¢irpindigini, karanligi iyi
niyetle figanla, aglayarak yardigin1 boylece bir¢ok asiga 15181 verip dagittigini yani bu yolda
asiklara onciiliik, liderlik ettigini sdylemistir.

Mahzuni kem ¢ikmaz Ali postundan / Arifler ayrilmaz soziin kastindan

Cok tas yedi talibinden dostundan / Yiirek par¢a parca gogtii Sulari (401. Siir)

Diyerek siirinin son dortliigiinde ise Ali postundan yani Ali soyundan gelenlerden
kotiilik ¢ikmayacagini, ariflerin sézde ne deniyorsa amag ne ise ona uyduklarini ancak nice

iyiligi dokunsa da Sulari’nin dostlarindan ¢ok fazla zarar gordiiglinii bu nedenle de ¢ok

tizlilerek bu diinyadan go¢tiigilinii bildirmistir.
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Mahzuni bir bagka siirinde;

Erenler baginin en son biilbiilii / Enel Hak diyerek gé¢tii Sulari
Dikenler anlamaz boyle bir giilii / Gormedigi bagda gitti Sulari
Ben ondan 6grendim erkdani yolu / Ezeli edebi Ali’nin oglu

Kerbela ¢oliinde baykus misali / Kimsesiz mimsesiz ottii Sulari (402. Siir)

Diyerek Davut Sulari’nin erenlerin son neferi oldugunu, “ben ger¢cegim” diyerek bu
diinyadan goctiigiinii, diken olanlarin, insanlarin canini acitanlarin Davut Sulari gibi hassas
ve giizel bir insan1 anlamayacagini, aslinda bulunmamasi, gitmemesi gereken Erzurum’a
giderek orada ictigi bir bardak ¢ayin ardindan vefat etmesini anlatmistir. Akabinde, Alevilik
ile ilgili bilgileri, erkdn1 ve yolu ondan 6grendigini, dncesiz ve sonsuz olan Hz. Ali’nin
soyundan oldugunu Kerbela ¢dliinde bir baykus nasil kimsesiz ise Sulari’nin kimsesiz bir

sekilde ottiiglinii ifade etmistir.

Kanal 7°de “Goniil Dag1” programina beraber katildig1 ve hemserisi olan Abdurrahim
Karakoca’a Mahzuni Serif, aralarinda siir davasi yiiziinden ¢ikan gerginlik sonucu

Karakog¢’un kendisindeki yerini anlatmak i¢in su siirini yazmistir ve programda da okumustur.

Elbistan yigidi Karako¢ Baba / Kumanyalar bizde azik degil mi

Bizim yoremizin gergek diliyle / Haksiza goziimiiz kisik degil mi (...)

Az degildir Karakog 'tan aldigim / Bosa miydi Mahzunilik buldugum

Sen, ben soylemezsek kurban oldugum / Bizdeki ozanlik bozuk degil mi (354. Siir)
diyen Mahzuni, Karako¢’un Elbistan’in yigidi oldugunu, askerler, yolcular i¢in hazirlanan
azigm kendileri i¢in de azik oldugunu, Elbistan yoresinde birisi haksizlik yaptiysa ona kars1
hatalarim1 gérmemek i¢in gdzlerin yar1 kapali bakildigin1 yani hatalarin gérmezlikten
gelindigini anlatmistir. Kendisinin de Karakog¢’tan cok sey aldigini, bu yiizden Mahzuni

oldugu, ikisinin de yigit erler, ozanlar olarak var olan1 sdylemeleri gerektigini yoksa yigitlik

ve ozanliklarinin bozuk olacagini bildirmistir.

Neset Ertag, Mahzuni Serif’in ¢ok yakin dostlarindandir. Ona dair diisiincelerini su
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mektubunda® ve mektubun sonuna ilistirdigi siirinde anlatmustir:

“Neset Ertas; Anadolu kir gelenegine ait miizik kiiltiiriniin en saglam mizrabi1 ve en igli

seslerinden basta gelenidir. (...)

Sevgili Neset Ertas ile hemen hemen ayni pinardan gelmeyiz. ikimiz de Horasan
koklityiiz. Ozelligimiz ikimizin de Tiirkmen olmasidir. Tek farkimiz, birbirimizin yurt

sevgisinde birazcik siyasetle ilgilenmesi, ozan kiiltiiriine verdigi yogunlugun agir basmasidir.

Onun o6tesinde insan sevgisi, geleneksel goniil mevzuati, tabiat varliklarina diiskiinliik,

turaplik ve inang birligi gibi ortak yanlarimiz goktur. (...)” (Oztung, 2017: 104).

Sen bizim ovaya tiirkiiler ektin / Ektigin tiirkiiden ¢ektin ha ¢ektin
Goniil dolusunu gurbete doktiin / Bir gelip bir giden Negset hos geldin (...)
Serin olur Ilgaz Dagi’nin basi / Seninle ¢ok yedik ekmegi asi

Mahzuni Serif’in gara gardasi / Bir dogup bir batan Neset hos geldin (744. Siir)

Diyerek uzun zamandir goérmedigi Neset Ertas’a o6zlemini kendi deyimiyle
“Mahzunice” dile getirmistir. Ertag’in kendi yurdundan gideli uzun zaman oldugunu,
yurdunun onun sesinden mahrum kaldigini, uzaklarda tiirkiilerini sOyledigini, asiklarin
hepsinin Hak tarafindan badeli oldugu, doguslarmin bu sekilde oldugu o yiizden badeli
badesiz asik diye bir ayrimi aslinda dogru bulmadigini da isaret ederek Ertas’1 ¢ok 6zledigini
ifade etmistir. Onunla birlikte ¢ok fazla ayni sofrada bulunduklarini, ekmeklerini aslarini
birbirleriyle paylastiklarini, onun kara kardesi oldugunu, bir var olup bir yok olan Neset

oldugunu soyleyerek Neset Ertas’in yurda geri donmesi lizerine hos geldin demistir.

Mahzuni’nin Asik Hiidai ile nasil bir bagi vardi tam bilmiyoruz. Calisma siiresince
buna dair bir bilgi ile karsilagsmadik. Ankara’da yasiyor olmalar1 ve muhabbet ortamlarinda,
sohbetlerde birbirlerinin hayatlarindan haberdar olduklarini, Hiidai’nin yasadig: sikintilari,

halini, hayatinin 6zetini aktaran su siirinden anliyoruz:

Bir Hiidayi yasar devri zamanda / Diinyada hatirt yikik dolagir

Giin gérmemis namertlerin yiiziinden / Bagri yanik boyu biikiik dolasir (...)

38 Bkz.: Oztung, A. (2017). Devr-i Mahzuni. istanbul: Dogan Egmont Yay. 103-105.
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Felek pengesinde hayat siirmemis / Her gelecek ona aman vermemig
Yanmis amma bir es yiizii gérmemis / Diyardan diyara mekik dolasir
Der Mahzuni Serif n’oldu gene / Iflah olmaz dert diisiince bedene

Bir yil beg yil degil tam elli sene / Hiidayi perisan dokiik dolasir (936. Siir)

Hiidayi’nin diinyaya kirgin oldugunu, namertler firsat vermedigi i¢in ezilenlerden,
kimsesizlerden olmustur, felek de ona giin yiizii gdstermemistir, geleceginde de aydinlik bir
151k yoktur, ac1 ve keder vardir. Ask icinde yanmis bir asik olmasina ragmen hig
evlenmemis®, diyardan diyara gezen asiklardan olmustur. Hiidayi’nin bu hali Mahzuni
kardasi en derinden hissetmistir ve darma duman olmustur. Hiidayi Baba’nin 3-5 yi1l siirmeyen
bir dmiirliikk olan bu perisan halini dert edinmistir, Hiidayi Baba, bu sekildeki yasami hak

etmiyordur ama bu yasamin i¢inden kimse de onu kurtaramamustir, diye ifade etmistir.

Mahzuni Serif’in hemserisi ve arkadasi olan Ali Ispir (Perisan Ali), Afsin’in Orenli
kdyiinde dogmus ve yetismistir. Ikisi arasinda genclik dénemlerinde dzellikle bir bag vardir.
Muhabbet meclislerinde bir araya gelirler. Alan ¢aligma sirasinda elde ettigimiz bilgiye gore
Perisan Ali’nin mahlasini veren de Mahzuni’dir. Bir giin Ber¢enek’te dostlariyla bir araya
gelirler, iclerinde Perisan Ali de vardir. Cig kofte yapilacaktir. Herkese bir gorev verilmistir.
Perisan Ali’ye de soganlari soyup dogramasi gorevi verilir anacak herkes isini bitirse de
Perisan Ali soganlarin acisindan gozleri yasardigi i¢in soganlari tam olarak dograyamamustir.
Bunu géren Mahzuni de “Yav Ali, ne perisan adamsin!.. Senin her halin perisan...” demistir
(KK37, KK96). Giinliik hayatta sakalar1 ve esprileriyle de bilenen Mahzuni’nin bu sézii
dostlar1 arasinda espri haline de gelir ve artik Ali Ispir’in adi da mahlasi da Perisan Ali olur.
Bu mahlas Perisan Ali’nin sadece sogan dogramadaki haliyle ilgili degildir onun ger¢egini de
yansitmaktadir. Perisan Ali, ailesinin durumu iyi olmadigr i¢in yokluk i¢inde yasamistir.
Perisan Ali’nin kendisini anlattig1 su dortliigii Mahzuni’nin ona “Her halin perisan” soziinii

neden sdyledigini ve mahlasinin bu sekilde kalmasini da agiklayacaktir:

Hazinem yok servetim yok / Be diinya senden karnim tok

Soyulacak bir yerim yok /Hirsiz neyimi ¢alacak

% Hiidayi Baba, omriiniin son demlerinde evlenmistir. Mahzuni bu siirini-biiyiik ihtimalle-Hiidayi Baba’ nin
evlenmesinden dnce yazmistir.
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Perisan’tm malim da yok / Kaygi ¢ceken hdlim de yok

Param da yok pulumda yok / Hirsiz neyimi ¢alacak®

Yokluk icinde ama kendi fark ettigi hazinesi i¢inde yasayan Perisan Ali’yi seven,

kardesi olarak goren Mahzuni;

Felek fukarasi daglar ¢cobant / Bir kaya dibinde yandi Perisan
Uzerinde kara kuglar doniiyor / Belki ekmek atar sandi Perisan (...)
Perisan Oren’de béyle yasiyor / Sabirlar pisirip zehirler yiyor

Mahzuni Ali’ye Perisan diyor / Belki Perisan’dan kendi perisan (691. Siir)

diyerek Perisan Ali’nin ¢obanlik yaptigini, daglarda Oylece giinesin altinda
kavruldugunu, iizerinde ona kotiiliikk yapabilecek kuslarin dondiigiinii ama Perisan’in bunu
bile fark edemedigini, ciinkii kétiiliikle onun isi olmadigini sdylemistir. Perisan’mn Oren’de
sabrederek asini pisirdigini ama birilerinin onun bu sabir asini1 zehirledigini, ¢aresiz oldugu
icin o as1 yedigini bu sekilde yasadigini, kendisi ona Perisan Ali dese de Mahzuni’nin hélinin
goriinenden ¢ok daha farkli bir sekilde daha perisan oldugunu, bir anlamda kimin hali kimden
daha perisan oldugunu kimsenin tam olarak bilemeyecegini yani herkesin -gdriinen veya

gorlinmeyen- kendine gore bir perisan hali oldugunu anlatmak istemistir.

Mahzuni Serif i¢in degerli bir kardes de Ahmet Kaya’dir. Onun yurt disinda kalmak
zorunda olmasina igerler, ¢ok {iziiliir ve bunu da siiriyle anlatir. Mahzuni Serif, siirini
seslendirmeden 6nce sunlari sdylemistir: “Cok canlar yedi oy ane, doymak bilmedi gurbetin
uzaklig1, nice ¢igege hazan vurdu, bu ac1 bir kara diizenin tutsakligi, vatandan Gteye y1gildi
bunca dertler, hasrete gomiildii gittiler, Mustafa Suphiler, Nazimlar, Yilmazlar, Sabahattin
Aliler ve de Ahmetler...”

Agladik¢a bahar oldu daglarin / Topragina kiisme Ahmet geri gel
Gurbet eller buradan giizel degildir / Yaban elden esme Ahmet geri gel

(Gelemez misin donemez misin / Goziim nice tizgiinstin giilemez misin)

40 https://www.youtube.com/watch?v=BqzZajQbmhM&ab channel=Peri%C5%9FanAli, 04.11.2022 tarihinde,
saat 10.23’te alinmusgtir.
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Kolay degil gurbet elin yarasi / Yoktur bizim ile onun arast

Bu memleket ata dede mirasi / Hemen timit kesme Ahmet geri gel (481. Siir)

Diyerek Ahmet Kaya’nin vatanina kiismemesini, “Agladik¢a” pargasit her yanda
sOylendigi, sesinin yankilandigi ve o agladik¢a daglarin bahar oldugu, gurbetin de vatanindan
giizel olmadigini, yabanci olan yerlerden, lilkelerde durmamasini, oralarda yasayip omriinii
stirmemesini, icraatini iilkesinde yapmasini, tizgilin olsa da artik yiiziiniin giilmesini istedigini,
gurbet elin acgtig1 yaranin basit bir yara olmadigini, iilkemizle o yabanci iilkelerin arasinin
olmadigini, vataninin, llkesinin atadan, dededen miras olarak bizlere miras kaldigin1 bu

yilizden limidini kesmemesini telkin etmistir.

Alan c¢alismasinda Bercenek koyiinden kaynak kisi Mevliit Kul, Ahmet Kaya

konusunda Mahzuni ile yasadig1 olay1 su sekilde anlatmistir:

“Geldigi zaman hemen giderdik kapidan bakardik. Firsatin1 bulup iceri girerdik. Isten
gelmistim ‘Mahzuni abin geldi’ dedi anam. Yemegimi yiyip gittim. Biraz dinlenecegini
soylediler, biz yine sansimizi denedik. Gormek istedigimizi sdyledik icerden Mahzuni seslendi:
‘Onlar Turag’la Mevliit* mii?” dedi iceri aldi bizi, elini 6ptiikk. “O cocuk &liir...” dedi.
Birbirimize baktik dedi ki “O ¢ocuk vatan agkina diismiis 6liir.” dedi. Kim diye sorduk. “Ahmet
Kaya” dedi. Konu kapandi, zaman gecti, ekranlarda Ahmet Kaya’nin 6ldigi duyuruldu.

Mahzuni’nin sdylemesiyle 6lmesi arasinda 36 giin vardi. Bazi seyleri ongoriirdii.” (KK77).

Yukarida s6z ettigimiz siirlerinden ve Mevliit Kul’un anlatimindan da anlagilacagi
tizere sevdigi asiklar, sairler ve sanatcilar ile bag kuran, onlarin dertleri ile dertlenen, hallerini
anlayan Mahzuni; ¢ok kizdig1 zamanlarda da isim vererek direk asagilayici ifadelerle

sanatc¢ilart elestirmis, “zilli” diyerek cezalandirmis ve gézdagi vermistir:

Akartiirk ’tiiv Akarsu'dur / Akanlarin sonu budur

Akbayram mi bilmem nedir / Bizim elde birkag zilli (342. Siir)

Mahzuni Serif, plaginda ya da kasetindeki ses kaydinda bu siirini okumadan 6nce

neden bu siiri yazdigina dair su agiklamay1 yapar:

“Ben tlrkiimii okurken bulundugum smif, is¢i ve emekgi diinyasit adina okudum.

4 Turag Pasin, Mevliit Kul (Egitmen Mevliit Kul’un torunu)
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Tiirkiilerimi, yapitlarimi belli bir emekle yaptim. Tiirk sanatina ¢ok hayranlhigim vardir
siiphesiz. Ancak benim tiirkiimiin adimdan korkarak radyoda kimine ‘Garip’ kimine ‘Kul Asik’
kimine ‘Kul’ filan diyerek yapitlarimi degistiren dostlarim i¢in okuyorum bu tirkiiyii: Zilli!
Aranjman maranjman ben anlamam. Saygim var biitin miiziklere fakat bir daha

degistirmemeleri i¢in zillileri size birakiyorum!” (URL 123).

Mahzuni Serif son olarak da kendisinin dostlarina, arkadaslarina, asiklara sdyledigi

“ehil dilli olmayan” s6zlerini belirtir:

“Kimilerine namussuz dedim, diirzii dedim, iste zevzek dedim, it dedim, (...) dedim
iste ay1p ettim bunlara. Daha ehil dilli bir Mahzuni olabilirdim bunu da artik hos gorsiinler,

ben gittikten sonra sdylesinler.” (URL 15)

Ehli dil olmayan halleri i¢in pismanligindan s6z eder ve hos goriilmesini ister. Aslinda
buradaki mevzu Mahzuni’nin yine duygulart ile hareket etmesidir. Duygulariyla hareket ettigi
icin kizgmlikla agzindan ¢ikan kelimelere dikkat etmemektedir. Hz. Ali’nin “S6z, sizin
agzinizda oldugu siirece s0z sizin esiriniz; s6z agizdan ¢iktiktan sonra siz sOziinliziin esiri
olursunuz.” s6zii bu durumu o6zetleyecektir. Mahzuni’nin hayatinda esir oldugu seyler

yukarida da pismanligini hissettigi agzindan ¢ikan sozlerdir.

Mahzuni Serif’in hem kendisi hem de toplum i¢in 6nemli olan aragtirmaci ve yazarlara
da bagliligi, sevgisi ve saygisi soz konusudur. Onlardan beslenir, kendi goriislerini ona gore
sekillendirir. Bu isimlerden birisi Yasar Nuri Oztiirk tiir. Hocasina kars1 duygu ve diisiincesini
yine Mahzunice anlatir:

Yasar Hoca’m, Nuri Hoca’m, Can Hoca’m / Himmet et diinyada na¢arim nagar

Ben sizi dinlerken sizi okurken / Sanki firdevsteyim ugcarim ugar

Stikiir ki pervaniz yoktur cahile / Onlarin 6ziinde desise hile

Bu bir sirdwr kimde ne var kim bile / Ger¢cek meclisinden kor olan kacar

Mahzuni 6ziimdiir cennet-i ala / Miiminle birliktir o kalubela

Sizden memnun olsun Hazreti Mevla / Asik sozii Hakk’a geger mi geger (815. Siir)

Yasar Nuri, Mahzuni’ye gére Cumhuriyetin yetistirdigi énemli ve iilkeye katkisi olan

sayili ilahiyat¢ilardandir. Dini sekle boganlara, Allah ile aldatanlara; Atatiirk¢li kimligi,
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bilgisi ve gorgiisiiyle; son derece keskin ve net cevaplar, elestiriler sunan Oztiirk’e Mahzuni
Serif hiirmet etmektedir. Kendisi nasil ki saziyla soziiyle dini kullanarak halki istismar
edenleri elestiriyorsa, dini sekille boganlar tasliyorsa ve Atatiirk’iin izinden gidiyorsa onun
i¢in, Mahzuni Serif’in ilahiyat alanindaki karsilig1 da Yasar Nuri Oztiirk tiir. Bu nedenle onun
sozleri Mahzuni’de yer bulur, din ile ilgili genel yargilar1 ondan dinler ve diisiincelerini
sekillendirir, saziyla elestirilerini korkusuzca, emin bir sekilde sdyleme cesareti kazanir.
Ciinkii dine dair son donem bilgileri, yapilan yanlisliklar: Yasar Nuri Hocasindan dinlemistir,
o sOyliiyorsa dogruyu soyliiyordur. Mahzuni i¢in hocas1 6ncelikle candir, akilli, bilgili, bilim

adami ve korkusuz bir Cumhuriyet neferidir.

Cumhuriyet tarihinin yetistirdigi bir diger yazar ve arastirmaci Ugur Mumcu’dur.
Onun 1993 yilinda 24 Ocak’ta evinin Onilinde arabasina bomba konularak 6ldiiriilmesine
Mahzuni ¢ok kizar, 6fkelenir ve {iziiliir. Siiriyle bunu dile getirir:

Ceteler geliyor ¢eteler

Ellerinde yesil sancakli beratlarla

Agizlart kan, yiirekleri kin kusuyor Ugur 'um

Yillar once fisildamigtin cumhuriyetin kulagina

Dilleri besmele yiiklii bu Seytan suratlilar

Eli kirbagl, bogrii ¢ift mavzerli kiratlilar

Ve anlattin bir mucize ile

Agca bahth, ¢il yanakl, Kircilar

Karanhgin herkiillerini

Koca bir resmiyetin imtiyaz hediye ettigi

Yedi basli kurtlar: ve Catlilar

Parc¢a par¢a ugtun gékyiiziine

Goniillere karisip

Elimizde bir mum, bir karanfil

Sana geldik yiizbinler, oniimiizde tek 151k (1209. Siir)
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Diyen Mahzuni, din ile aldatanlarin, din adina nasil kan ve kin kustuklarini, iilkeyi
cetelerin sardigini, isimlerini de vererek bu kisilerin yasattiklarini, bunlar1 devletin nasil
besledigini anlatir. Ugur Mumcu’nun bu ¢etelerin kirli dosyalarim1 agiga cikardigi igin
oldiirtilmesini sdyler. Ugur Mumcu’nun goniillere yer ettigini, halkinin ise yapabilecegi bir
seyi kalmayarak ellerinde sadece bir mum ve karanfille, yiizbinlerin ona geldigini belirtir.

Ugur Mumcu olarak bu yolda halkin tek 15181, mesalesi ve aydinlaticisi oldugunu anlatir.

Mahzuni Serif’in bireysel 6zellikleriyle nasil bir sair olduguna bakmak i¢in kendisini
anlattig1, betimledigi ifadelere bakmak gerekir. Clinkii Mahzuni Serif, hayatin1 anlatirken

bir¢cok deyim ve ifadeler kullanir. Bunlardan;

“basim belada”, “belim biikiildii”, “bindigim dali incittim”, “bir pula sattim”, “boyun

biiktim”, “canimi verdim”, “deli oldum”, “diz ¢6kmem”, “doktiim kanli yagimi”, “dondiim

2 [13 2 [13 2 (13

deliye”, “diiskiin oldum”, “elden ele verildim”, “iki elim yanda kald1”, “ikrar vermisim”,

2 [13

“karaya vurdum”, “kendi kitabima girdim saklandim”, “kurban oldum”, “sefa stirmedim”,

99 ¢ EE 13 9 <

“soztim dinlenmez”, “sastim kaldim”, “topraga diistim”, “yuvam dagildi”, “Hak Mahzuni”,

“Delinin teki Mahzuni” “Bir Mahzuni” ...

gibi ifadelere dikkat edilirse bu ifadelerin hepsi aslinda hayatta karsilik bulamadigi,
giicliniin yetmedigi ve olay karsisinda caresiz kaldiginin izlerini vermektedir. Bu kullanilan
ifadelerin arasinda coskun, neseye, heyecana, bir basariya dair bir hikaye yoktur. Bir yere
giderken takilmis kalmis, bir hedefe giderken boynu biikiilmiis, beli biikiilmiis kalmis, ayagi
kirilmis vazge¢mis yani hep bir durus ve geriye doniis s6z konusudur. Bu baglamda Mahzuni,
“Dile kolay bunca yiikii Mahzuni / Yillar yili tagimis da tasimig” (1040. Siir) derken de
kendisini ifade ettigi hal de budur. Biiyiik bir yiikii bir yerden bir yere tasimis oldugunu ifade
etmektedir. Aslinda bu, yine gelenekten 6grendigi bir seydir. Kimler yiik tasir? Erenler
evliyalar pirler. Neyin yiikiinii tasir? Hakk’in yiikiinii tasir. Hak olanin yiikiinii tagir. Hak
olanin gerceklesmesinde eksik olan ne ise o eksigi tamamlayacak kuvvet ondadir, onun
yiikiinii tagir. Mahzuni burada kendisini hayatin i¢inde karsilasmis oldugu biitiin sorunlardan
kaynaklanan yiikii tasiyan olarak ifade eder. Biriyle karsilastigi zaman o karsilastiginin
derdini sikintisin1 dinler. Dinledigi vakit onun yiikii de artik Mahzuni’ye aittir. Niye
Mahzuni’ye aittir? Ciinkii Mahzuni onlarin derdini bir siir vasitastyla dile getirebilir. O sessiz
kitlelerin sesini, sessiz kitlelerin derdini, ses olarak genis kitlelere duyurabilir. Bundan da

kendini bir sorumlu tutar ve dolayisiyla diinyada dert oldukga sikintt oldukga ezilme oldukga
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somiiriilme oldukg¢a baski zuliim olduk¢a bunlarin hepsini dile getirme yiikii, Mahzuni’nin
omuzlarinda ve Mahzuni bunu yillar yili tasiyip da tagimistir. Aktardigini aktartyor,
aktarmadig ise uistiinde yiik olarak kaliyor. Gelenekteki hak olana dair eksigi tamamlamadan
olusan yiik tasima, Mahzuni’de giindelik hayatta karsilasilan esitsizlikler, gii¢liikleri ifade
etme yiikiine doniisiip bunu ifade edip etmemeyi bir yiik aktarimi olarak gérmektedir. Eskiden
gelenekte her hafta yapilan cemler, Mahzuni’de muhabbet sohbetlerine doniisiir. Taliple
dedeyle pirle rizalik alip giindelik hayatin sorunlarinin ¢6ziildiigii ortam Mahzuni’de bir
dostlar meclisinde gerek siyaset gerek basa gelenler gerek ekonomik giicliikler gerek
hayattaki yasanan sikintilara dair bir paylasim ortami olarak Mahzuni etrafinda anlatilir.
Bunlara dair bir seyler sdylenir veya sdylenmez ama bu muhabbet ortamindan alinanlara gore
insanlar hayatlarina bir diizen bir yol yordam kazanir. Kisiler, bu muhabbet ortaminda okunan
siirlerin sdzlerine gore hareket eder. Bir olay1 o ortamda okunan siirin s6zlerine gére yorumlar
ya da yapmasi gereken davranisi yapar, 0yle tepki verir. Gegmis donemlerde gelenekte boyle
bir mesele vardir. Yolda denir ki “Meydana verdiginiz bizim, meydanin; meydana
vermediginiz sizin iizerinizde yiiktiir.” Bundan dolay1 insanlar; ¢atismalarini, ¢aresizliklerini,
glicliiklerini veya kendilerindeki vesveselerini meydana verirler. O meydanda pir, dede,
rehber kimse o; yol gosterir, nasihatte bulunur eger bir ¢atisma durumu s6z konusuysa
kiiskiinleri baristirir, ayriliklart giderir, ihtiyagli olana da ihtiyact olanini verirdi. Yani
Tiirkmen batini gelenegi, Alevilik yillarca bunu bdyle getirmistir. Ancak giinliimiizde
modernlesmeyle birlikte dergahlar kapanmis, dedelik taliplik baglart zayifladi ve
modernlesmeyle birlikte kdyden kente goglerle o dede talip bagi iyice kopmus ve sekiiler bir
diinyanin i¢inde insanlar bu gelenekten gelen, s6zlii kiiltiir kodlartyla kentin i¢inde birden
kendilerini bulmuslardir. Yine tutunacak, sigiacak, problemleri ¢ézebilecek ortak sosyal
ortamlar aradilar. Bu komsuluk iliskilerinde ¢cok yapilamadi yapilsa da bu sekilde olmadi ama
nasil ki bir dede, uzaktan gelir hem yabancidir hem ortamin i¢indendir ozanlardan da 6zellikle
Mahzuni de bdyle bir goreve tam da denk diismiistiir. Yani kente disardan gelen ama
kendisinden olan, kendisi gibi olan biri olan kisilerle olan dostluklarla cemlere benzer
ortamlar, muhabbet ortamlar1 denilen ortamlarda olusmaya baslamistir. Bu sekilde
Mahzuni’nin konseri dncesi ve sonrasinda bu evlere toplanan insanlar, Mahzuni’yi zaten o
kitleye hitap eden bir kisi olarak gordiigii i¢in, kasetleri de olup iinlii, taninan ve kendi duygu
ve diisiincesinden diinyaya anlatan biri olarak gordiigii i¢in ona kars1 bir hayranlik besleyip

onu ¢ok iist bir insa konumuna yerlestirmistir. Bununla birlikte elinden geldigi kadar
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misafirperverligi ile onu evinde agirlayip ondan bir seyler 6grenmeye gayret etmistir. Iste o
evinde hazirlanan misafir ortami, dostlar ortami, muhabbet ortami dedigimiz ortamda
geleneginden gelen eski rizalik alma ve rizalastirma, rizalik temelinde topluma biitlinlestirme
ortam1 da nerdeyse saglanmaya calisgilmistir. Bunu bdyle saglamak icin yapilmamistir ama
gelenekten gordiikleri bilgi, sozli kiiltiir geleneginin zihniyet aktarimiyla o insanlarda var
olan koddur. Bu ¢ocuklukta, sosyal ortamin i¢inde olusturulan bir koddur. Ne kadar kente
gdemiis olsalar da o kodlara bir yatkinlik vardir ve bu yatkinlikla birlikte o ortam sanki eve
bir dede, bir eren, bir evliya gelmis gibi bir gorgii cemi yapilir ve boylece bir rizalik ortami
saglaniyor gibi diisliniilerek ve kabul edilerek degil de zihnin arka planinda boyle
disiiniilerek, o saygiyr ve sevgiyi gosterip Oyle bir ortam olusturulmustur. O ortamda
Mahzuni’ye her sey sunulmustur. Oradaki biitiin liderligi, biitiin tanrisal tecellinin goriilecegi
yeri, biitiin yliksek ideallerin goriilecegi seyi ona odaklamis ve yonlendirmislerdir. O ortamda
sohbet edilir, siyaset konusulur, toplum konusulur, toplumdaki sikintilar konusulur...
Mahzuni ise Istanbul, Ankara, Izmir, Mersin’i ve baska yerleri bildigi i¢in oradaki insanlardan
¢ok daha farkl bilgiler biliyordur. Biirokratlarla, sanatcilarla, yazarlarla konustugu i¢in daha
farkl1 bilgiler konusur. Bu bilgiler de onlar i¢in daha ¢ekici cazip gelir ¢linkii o insanlarin okur
yazarlik diizeyleri var ama ¢ok fazla entelektiiel insanlar degillerdir. Dolayisiyla Mahzuni’ye
dair olan hayranlik orada bir kat daha biiyiir ¢iinkii ger¢ekten de Mahzuni onlardan daha bilgili
daha gorgiilii daha biitiine hakim, siyasete hakim, toplumdaki esitsizliklere hakim,
problemlere hakim goriiliir. Iste bu durumda Mahzuni sanki giincellenmis bir kentli,
modernlesmis, giincellestirilmis bir Alevi ortami olusturur. Mahzuniciligin kokleri ve
Mahzunicilikteki ortak durumlar da buradan gézlemlenmeye bagslanabilir. Yani Mahzuniciler
zaten bu muhabbet ortaminda genelde bulunanlar ya da bunlarin etkiledigi insanlardir.
Mahzuni birebir dyle ya da boyle mutlaka bu insanlara dokunmustur; bir ortaminda
bulunmustur, bir konserinde davet edilmistir. Konserinden sonra bir muhabbet ortaminda
bulunur olmak onun sanki kutsanmasi gibi sanki onun kendi diisiince diinyasinin da
oyalanmas, takdir edilmesi gibi o kisi tarafindan benimsenmistir. Ornegin; Mahzuni, Hiiseyin
adindan birinin evine geldigi zaman Hiiseyin degerlenir. Mahzuni’nin o eve gelmis olmasiyla
orasi bir anda ocaga veya cemin yapildig1 yere yahut o dervis hanesine doniisiir. Bu yiizden
kisiler arasinda, alan ¢alismasinda karsilastigimiz bir durum vardir: Ornegin “ ‘Domdom

29

Kursunu’ ” tiirkiistinii Mahzuni benim evimde ilk okudu.” “Dayimin evinde ilk okudu...” gibi

seyler sOylemektedir. Bdylece oraya dair kendi degerliliklerini gostermek igin efsane
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olusturulmaya baslanmistir. Mahzuni o kisinin merkezindedir. Clinkii Mahzuni, onlara gore
cok kiymetlidir -fakinda olmadan-Tanrisal bir tecellidir neredeyse. O kiymete gore,
kendilerini o krymetin yaninda olmakla kiymetli goriirler, kiymetli tutarlar. Kaynak kisilerden
birisinin “Sakir Baba’yi, Cirik Baba’y1 Sakir Baba yapan Cirik Baba yapan Mahzuni’dir.
Mahzuni’den 6nce kim taniyordu Sakir Baba’yr Cirik Baba’y1?” demesi bunu da
kanitlamaktadir. Bergenek koyiinde ve civar kdylerde sevilen, sayilan, yolun biiyiikleri olan
goriilen Sakir Baba ve Cirtk Baba’nin duyulmasinda, taninmasinda insanlarin onlari

saymasinda bile Mahzuni’nin etkisi oldugu diistiniilmektedir.

Tiim bunlarla birlikte Mahzuni siireci iyi yOnetmistir, basarilidir ¢iinkii bu kadar
duygu dolu, bu kadar duygularin yogun yasandigi bir ortami yénetmek ¢ok kolay degildir.
Mahzuni Serif bu durumu da -muhabbet ortamlarinda ¢ekilen ses kayitlarindan anlasiliyor Ki-
o ortamda bir gerginlik varsa hemen bir tiirkii sdyleyerek, sazindan nagmeler ¢ikartmaya
baslayarak ortamin o gergin havasini degistirmistir. Konusarak ikna etmek pek yoktur. Bu da
tabii mistik bir hava vermektedir. Kutsal bir soze, kutsal bir kelama basliyormus gibi
olmaktadir. Ornegin Mahzuni severler, Mahzuni’nin saz calarken ses ¢ikarilmasimdan
hoslanmadigini bildikleri i¢in bir ¢ocuk ses ¢ikardiysa hemen engellerler, miidahale ederler
cocuk ya susturulur ya da o ortamdan uzaklastirilir. Ortamda bir tartisma ¢iktig1 zaman

Mahzuni sazi eline aldiysa hemen susulur. Tartismalart tiirkii ile susturmaktadir.*?

Mahzuni de 6zgiirliik tutkusu vardir lakin engelleme de s6z konusudur. Haykirmak,
konusmak, diisiinmek, paylagmak istemektedir ama kendisinin engellendigini sdyler. Aslinda
burada engellenen; sosyal, psikolojik ve toplumsal engellemelerdir. Yani toplumda bazi
kaliplar, yapilar vardir. Kisi bir seyler yapmak ister ama parasi yok yapamaz; bu bir toplumsal
engellenmedir. Bir seyler hakkinda bir seyler verebilecegini diisiiniir ama ona gore donanimi
yoktur; bu da bir engellenmedir. Bunun yaninda bir de su vardir: Yetenegi, giicii, paras1 vardir

fakat buna ragmen Oniin kesilir. “Yasamaya geldim ben de diinyaya / Elimden kolumdan

42 Ortamin duygu durumunu nasil ydnettigini Avrupa’da ¢ekilmis bir ses kaydinda gérmekteyiz: Bir geng var
siir okur (Kiirt olabilir) ¢ok etkili, duygu dolu bir siir, temas1 Avrupa’da gurbet¢i olmaya dairdir. Cok gergekei
anlatir ve dinleyen herkes Avrupa’ya gidip orada yasamis gibi hisseder. Ancak gen¢ dozu biraz arttirip siiri
uzatinca -15 dakikay1 geger- artik anlattiklari rahatsizlik vermeye, ortamin havasini degistirmeye de baslar.
Mahzuni dayanamaz, araya girer. Kiirtgiiliik yapip ayrimciliga, farkli kanallara girip siyasi bir sdyleme
gidilmesin diye sazi ile siiriyle gence 6giit verir. “Tamam, sen bunlar1 yasadin, yastyorsun dogrudur, gergektir
ama sen yine de 6zlinden kopma” dercesine “Kurban Olam Yaralarimi Elleme” (129. Siir) siirini okur. Bdylece
o gencin duygu durumunu asagiya ¢ekip sakinlesmesini ve ortamin da yumusamasini saglamistir.
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baglama beni” (369. Siir) dedigi “kolunu baglama” engellemenin en iist agamasidir. Yani
Mahzuni burada tabii kendisinin yeterli oldugunu da diisiinmekte, soyledigi, konustugu
zaman hallolacagini, elini kolunu serbest biraktiklar1 zaman diizeltebilecegini de iddia
etmektedir. Kendisine bdyle bir imkan verilse siirleriyle diinyadaki haksizligi, diizensizligi
yok edebilir, degistirebilirim diye diistinmektedir. Bunu “elimi kolumu baglama” derken ben
bunlar diizeltebilirim, “Ben de bu diinyaya yasamaya geldim” derken insanca yagamanin bir
standartt1 var ben de bu standartla yagsamaya geldim, “ne olur elimi kolumu baglama benim”
ben de kendimi ifade edeyim, ben de kazanayim, ben de iireteyim ben de seveyim, ben de
dolasayim gezeyim, yaratayim vb. der. Yani bu manada Mahzuni’nin istedikleri ¢ok insan ve
insan varolusu temelli ve insanin varolusundan dolayr da esit olarak sahip olabilecegi
potansiyele de isaret ederek “insanim ben, bunlar1 ben de yapabilirim” “ben de istiyorum™u
isaret eder. Bu istedigi ¢ok insani bir durumdur. Engeller; sosyal engeller, ekonomik engeller,
psikolojik engeller, toplumsal engeller yani hayatin i¢cindeki kategoriler dogrudan engeldir.
Buna gore kendini su¢lamaz toplumu suglar. Bunun analizi yapilinca kisiye gelinceye kadar
bazi engellenmeler vardir. Bu engellenmelerin hepsinde bir sinifsal analiz yapmak yerine, bir
toplumsal analiz yapmak yerine, engellendigi yerde diismanlastirma, suglama ve
otekilestirme vardir. “Ben yapacaktim sen beni engelledin”e ¢evirme meselesi vardir. Buna
da duygusal tepki diyoruz. Yani isin sosyal, toplumsal ve bireysel analizi degil olaya duygusal
bir tepki verip-senin i¢in anlamli yani sen kendini magdur, engellenmis, 6telenmis, kiymeti
bilinmemis, kapatilmig, yok sayilmis olarak- bununla barisabiliyorsan anlamlidir fakat bu
barisilabilecek bir duygu degildir. Her yerde 6telenen her yerde engellenen her yerde kirilan
kisinin sonunda yaptig1 sey, kendini asir1 kiymetsizlestirmedir. Kisi “O zaman Oliiytim
gidiyim.” der. Anaya babaya bahane bulur; dogduguna, yasadigina, diinyaya bahane bulur.
Bu durum Mahzuni’de de vardir: Ben niye geldim bu diinyaya? Elimi attigim her sey elimde
kaliyor. Aslinda ben sdyle de yapabilirim boyle de yapabilirim. $oyle bir kuvvetim boyle bir
kuvvetim var ama Oyle bir diinya ki hi¢cbir sey yapilmiyor kardesim; duygu ve diisiincesine
girmistir. Insanlardaki temel duygu da budur. Mahzuni ile empati kurulan duygu da budur. O
degersizlik duygusunu paylasir; degersizlik, ¢aresizlik, edilgenlik... O caresizlik, edilgenlik
duygusuna ragmen onurla serefle inangla ayakta kalmaya c¢alisan “yikilmadim ayaktayim”
diyen bir anlay1s, bir kavrayis ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Analizin olmadig1 yerde ise bu
tarz tepkiler vardir ¢ilinkii boyle bir durumda sinifsal analiz yapmak o ¢ok zordur. Nazim

Hikmet, Seyh Bedrettin Destani’ninda dedigi gibi: “Tarihsel, sosyal, ekonomik sartlarin /
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zaruri neticesi bu! / deme, bilirim! / O dedigin nesnenin 6niinde kafamla egilirim. / Ama bu
yiirek / o, bu dilden anlamaz pek. / O, “hey gidi kambur felek, / hey gidi kahpe devran hey”,
/ der.” Yani yiirek bu dedigin sosyolojik, psikolojik, tarihsel analizi kabul etmez, yiirek der ki
“hey gidi kahpe diinya hey” der; o, duygudan anlar. Iste tam bu noktay1 Mahzuni yakalamigtir
ve o da “Hey gidi kahpe devran”in moderncesini sdylemistir. Halk olarak santimantal yani
duygusal bir toplum olusumuz anlatilmistir. Toplumuzda insanimiz seven ve sevilen veya
sevdigi veya sevmedigi diye diinyayr kodlar. Sevenler veya sevmeyenler. Ama sosyal ve
toplumsal analizler bu kadar basit degildir. Ornegin Tiirkiye’deki solculuk nasil anlasilmistir?
Patronlar iscileri sevmez, isciler de patronlari sevmez gibi... Olay hemen duyguya baglanir.
Niye patron sana hakkinit vermez? “Ciinkii beni sevmez ¢linkii beni somiiriiyor.” Ya da
ogretmen, 6grenci iliskisinde “Hoca, bana takti o ylizden ben ne yaparsam yapayim benim
notumu ylksek vermez.” gibi gilinliik hayattan Orneklerini fazlasiyla bulabilecegimiz
durumalardir. Bu durumlar kafadaki kodlara gdre hareket ettigimizi gostermektedir. Bizi
engelleyen bizim disimizda olan her seye karsi ya sevme ya da sevmeme davranisi
gerceklesir. Iste bu arabesk kiiltiirii, arabesk halimizdir. Bu arabesk hali Mahzuni’den uzak
tutamayiz. Mahzuni’nin arabeskgcilerle arasi bu ylizden ¢ok iyidir. O da arabesk kiiltiiriin
modern Alevice bir ayagi ve babalardan biri, Mahzuni Baba’dir. Miislim Giirses ve
Miisliimciilere baktigimizda Miislimciiler daha ¢ok gecekonduda yasayan ama inang olarak
karisik, ezilen, (bazisi) uyusturucu igen, fakir ailelerin cocuklaridir. Mahzuni Serif ve
Mahzuniciler arasindaki iliski ve bagda daha inancsal bag vardir. Bu nedenle Mahzuni
Serif’in eserlerine Alevi arabeski de diyebiliriz. Ciinkii arabesk, modern kent kiiltiiriidiir, bu

cografyanin iirettigi ilk kent kiiltiiridiir. Mahzuni de bunun i¢inde kabul edilebilir.

Kararsizlik ve ikilem Mahzuni’nin hayatinda gayet dogal bir durumdur. Ciinkii karar
verse kararini uygulayacak giicii yoktur. Karar vermese gordiiklerine tahammiil edecek de
giicli yoktur. Yani gordiiklerini sdylemek zorundadir ama sdylediklerinin bedelini 6deyecek
giicii yoktur. Tkilemi hep bundan dolayidir. Kendi pozisyonunun iistiinde beklentileri vardur,
kendi pozisyonun da altinda davraniglar gerceklestirir. Kendi sinirmi bilemez. Problemi
goriir, zalimi goriir ama zalime sz sOyleyecek giicii yoktur ama s6zii sOyliiyor olmakla da
giicli oldugunu bilir. Hem sdyler hem de geri ¢ekilir. Yani soziinii sOyleyip orada durmaz;
sOziinii sOyleyip sOylememis gibi yapar. “Bilmem aglasam m1 aglamasam” daki durumu da
budur. Veyahut birilerine kiifiirler eder, elestiriler yapar, bunlar1 kime yaptigini kimse bilmez-

bu yiizden alan g¢alismasinda herkeste o siirlerin kime yazildigina dair bir hikayeyle
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karsilastik, dogru olmalar1 kesin degil, dogrusunu bilen tek kisi Mahzuni’dir- kimseye de
dogrudan onun oldugunu séylemez. Dogrudan o oldugunu sdylediklerinden de sonradan 6ziir
diler ¢iinkii oradaki iliskiyi de devam ettirmek istemektedir. Bu hep arada kalmislik hali,
sadece Mahzuni’nin degil aslinda modern insanin, Tiirk toplumunun modernlesmeyle birlikte
kars1 karstya kaldigi dikotomidir. Bu dikotomi de aslinda daha onceki nefs ve Hak olan
miicadelesindeki kaldigi dikotomidir. Yani gegmis zamanlarda da bu; iyi kotii dikotomisi,
ahlakli ahlaksiz dikotomisi i¢inde kendisini gosteren bir dikotomidir. Modern zamanlarda
bliyiik iktidar giigleri, siyaset¢iler olarak insanlarin karsisina biiyiik bir heyula gibi ¢ikar ve
buna kars1 insanlarin gosterecegi tutum, davranis ve onu gosterememe hali olarak da giindelik
hayatlara yansir. Bunlar da bu ikilemi astig1 zamanlar da daha sonraki baslik olan itirazc saire

girer.

Mahzuni itiraz ettigi zaman “Miimkiindiir riizgara binilmez degil / Giinese ¢ikip da
inilmez degil / Cehennem iplenip gelinmez degil” (419. Siir) der. Riizgara binmek, giinese
¢tkmak, cehenneme iple inmek... Yani bunlarin hepsi bile yapilabilir demektedir. Bunu
sOyleyen birisi nasil olur da “Bilmem sdylesem mi sdylemesem mi” der? Yapilir, tutulur, bir
seyler yapilir... Riizgara binmek, gilinese ¢ikmak gibi durumlar biiyiik bir kararhilik ve biiyiik
bir farkindalik gerektirir. Mahzuni, yeter ki dogru olsun o, yeter ki gercek olsun onun i¢in her
sey yapilir; riizgara binilip gidilir, giinese kadar ¢ikilir, cehenneme gerekirse asagi inilir diye
sOylemektedir. Mahzuni’nin bunlarin hepsini yapabilir olarak gosterirken kendisini ikilemli
olarak gostermesi aslinda bir ¢eliskidir. Buradaki asil olan her zaman ikilemli olmasidir fakat
o duygu diinyas1 costugu zaman toplumdan aldig1 degerler, onda biiyiik bir kuvvet, duygu
yarattig1 zaman bu sefer; i¢inden biiylik bir devrimci, her seye karsi ¢ikabilecek bir yigit

cikiyor ve itirazlar ediyor:
“Miimkiindiir riizgara binilmez degil /Giinese ¢ikip da inilmez degil

Cehennem iplenip yenilmez degil” (419. Siir) diyerekten bunlar1 sdyler, bunlarin
hepsini yapabiliriz der. Ancak bilinir ki aslinda bunlarin higbiri yapilmaz. Mahzuni dyle bir
itiraz eder ki... Olaganiistiiliigli yapmak gibi bir mana vererek de yine o ikilemin i¢ine diiser.
Yani sanki karsisina gelen sorunlar, problemler bunlar gibi yani suyun iistiine bir postu serip
yiirlimek gibi. Aslinda olmayacak imkansiz isler gibi. Mahzuni verdigi 6rnekte bile itirazcidir.

Bunlar1 yapabilirsen bunlara da itiraz edebilirsin gibi diislincesi vardir.
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Uzaktan yakindan yuh ¢ekme bana / Sana senin gibi baktim ise yuh

Efendi gériiniip biitiin insana / Hakk’mn kullalarimi yiktim ise yuh®® (198. Siir) siirinde
birileri ona yuh ¢ekmekte ama kendisi yuh ¢ekmemektedir ancak burada aslinda; ben senin
gibiysem, senin gibi davrandiysam sana yuh, yuh ¢ekmek benim isim degil, ben yapmam,
diye isaret etmistir. Sonra yuh ¢ektiklerini 6rneklemeye baslar: “Ben hoca degilim muska
yazmadim” dizesinde muska yazan hocalara yuh g¢eker. Muska yazip insanlar1 alavere
dalavereyle uyutan, sihir biiyli, tilsimla uyutanlara yuh g¢eker. “Ben haci degilim Arap
gezmedim” dizesinde Arap diinyasini gezenlere de yuh der. Yani hac ziyaretini, Arap’1 gezme
olarak goriip hact mahlasini alanlara da yuh der. “Kuvvetliyi sevip zayif ezmedim” diyerek
iist dizede bahsettigi hacilarin, hocalarin diger bir 6zelliginin de kuvvetliyi sevip zayifi
ezmeleri oldugunu isaret eder ve “Namussuza boyun egdim ise yuh” der. Nitekim “Yuh Yuh”
siirin i¢inde sdyledigi tipolojiler aslinda ona gore bu gii¢ dengesini, esitligi bozan, zulmii
yaratan insanlardir ve bunlar namussuza boyun egdikleri i¢in bdyledirler der. Eger
boyleyseler onlara da yuh demektedir. “Ne demek efendim bey ne amele ne” dizesinde de biri
amele iken biri niye bey; biri beyken biri niye amele diye, insanlar arasindaki bu ayrimcilik
niye diye sorgular. “Fakir soymak yakisir m1 kemale” dizesinde; siz boyle bey geziyorsunuz
kemal goziikiiyorsunuz ama fakir soyuyorsunuz, fakiri soymak yakisir mi kemale, bir olgun,
geliskin, nitelikli ve tamamlanmis hale fakiri soymak yakisir mi1 diye sorar. “Riisveti hak bilip
her dakka hile” dizesine ise hayatin her dakikasina hileler katarak riisveti de “Ben bu
makamdayim, benim bu hakkimdir, ben bu makama zaten bu tarz seyleri tasarruf etmek i¢in
geldim.” diyorsan, bunlar1 yapip yapip bir de kafa c¢ektiysen sana yuh demektedir. Yani
bunlar1 gérmezden gelip bunlari normal sayip bundan sonra da boyle oturup igki ictiysem
kafay1 ¢cektiysem buna da yuh der. Son olarak da “Mahzuni’yim benden baslar asalet” der ve
hemen yine ikileme diiser. “Asillere paydos...” Yani sen kendini asil sayiyorsan benden baglar
asalet der. Sonra da hayir, asalet de yok der. Yani sen bunlar1 sdylerken asil bir davranig

gergeklestiriyorsun aslinda ama bu asil bir davranis da degil ¢linkii asillik yok artik; “Asillere

3 Siirini seslendirmeden &nce de bu siiri nasil ve nigin yazdigini, hangi duygular ve diisiinceler i¢inde oldugunu
su sekilde agiklamistir:
“Yuh var. Yuh avratlaradir. Fakat avratlik, kadinlik demek degildir. Bagimsiz bir ulusun yavrusu olarak ben
avrathgi sdyle nitelerim: Bir ulusun kurtulusuna séz verip geri donen korkaklara avratlik denir. Oyleyese bizim
yuhlarimiz avrat cinsinden olanlara ¢iinkii bizim kadinlarimiz da bacilarimiz da bizim kadar yigit. Onlara ‘eksik
etek’ diyenlere de yuh. Bir riizgarin bile vatani vardir. Atmosferin altinda ben vatansiz bir insan isterim diinyali
olsun ama diinyanin disinda konusan insanlara da benim ne vatanim bagdasir ne de fikrim. Yuhun kime
oldugunu benim dogdugum smifim ve memleket tayin edecektir. Mahzuni, hiirmetler hepinize...”
https://www.youtube.com/watch?v=WRcG5PJZ0kA&ab_channel=DostBinboga, 04.11.2022 tarihinde, saat
19.49°da alinmustir.

167



paydos beye nihayet / Su insanlik derde diiserse sayet / Ben onu sevmekten biktim ise yuh”
(198. Siir) der. Burada kendisi gibi bakmayan senin gibi bakan diye soOylediklerinin
Ozelliklerini yine hoca hacilik da kuvvetliyi tutup da zayifi ezen de namussuza boyun egen de
hakkin kullarin1 yikan da efendi goriiniip biitiin insanlara aslinda arkadan is ¢evirenler de
insanlar1 bey ve amele diye ayiranlar da fakirleri soyup kamil goziikenler de riigvet alanlar da
hile yapanlar da kafa ¢ekip de bunlari1 boyle satanlar da bunlarin hepsine de yuh biz de bunu
tahlil ettigimiz i¢in ortaya koydugumuz icin asil bir davranis gosteriyoruz ama asillige de
paydos beylige de paydos; o zaman insanlik ortaya ¢ikar ve insanlig1 biz yiiceltiriz ve biz
insanlig1 severek bir iist agamaya getiririz, der. Bu siiri ¢ok protestocu bir siirdir ama bu
siirinde bile ikilem vardir ama asil elestiriyi geldigi gelenekten gelen dolayi Siinnilige
yapmaktadir. Aslinda ¢ok ciddi bir Siinnilik elestirisi vardir. Siinniligin haci hoca, muskaci
tarafina, hurafe tarafina 6zellikle hedef alir. Arap gezmedim diyerek haciligi komple elestirir.
Hedefi haciliktir. Hact adin1 almak ve hoca adimi alip muska yazmak, haci adin1 alip hacca
gitmek ama bunlarla kuvvetliyi sevip fakirleri ezmek vardir sizde demektedir. Mahzuni’nin

bu siiri en yigit siirlerinden biridir.

Mahzuni Serif siirlerinde “gel” kavramin1 ¢ok kullanmasindan dolay1 “davetci bir
sair” olarak adlandirildi. Yalniz buradaki davetleri farkli farkli alanlarda davetler
icermektedir. Ornegin;

Kahbe diinya doymadin / Beni de ye gel beni de

Hangi cana kiymadin / Beni de ye gel beni de

Pir Sultan diistii dara / Hiiseyin yara yara

Dokunma zalimlara / Beni de ye gel beni de

Bunca yigidi yedin / Bir defa gik demedin

Arsizi ellemedin / Beni de ye gel beni de

Mahzuni’yim derdim ¢ok / Attigim hedef vurmaz ok

Higbirinden farkim yok / Beni de ye gel beni de (105. Siir)

dizelerinde haksizliklara, zuliimlere ve kadere ugrayip da kadere, felege isyan etme

manasinda diinyaya “iyi olan herkesi 6ldiirdiin / beni de ye gel beni de” diyerek mazlumlarin

hep sessiz kaldigini, goriilmedigini, duyulmadigini, mazlumlarin hakkini savunanlarin da bu
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diinyanin ¢arkinda, felegin ¢arkinda ortadan kaldirildigini eger kendisinin de ayn1 onlar gibi
Pir Sultan gibi, Hz. Hiiseyin gibi, mazlumun hakkini korumaktan dolay1r ona da bela
getireceksen onu da yaralayacaksa diinyanin meydana ¢ikmasini, gelmesini, ondan

korkmadigini, meydana davet ederek soyledigini ifadeler vardir.

Bunun yaninda “gel” ifadesini diisman gibi gordiigli veya kendisini kotiiliik yapacak
kisiyi veya varlig1 meydana ¢agirmak acisindan degil ayn1 zamanda 6zlemle andig1, destek
alacagini diisiindigii, kurtarict olarak gordiigii kisi ve varliklart da meydana ¢agirmasi ile
goziikkmektedir: “Bir daha gel gel Samsun’dan sar1 sagli mavi gozlim” sozleriyle Mustafa

Kemal Atatiirk’li cagirmaktadir.
Dermanim mi kaldi, yol bekleyecek / Neredesin Sahi Merdan gel yetis

Miinkirin hakkindan kimler gelecek / Neredesin Sahi Merdan gel yetis (1034. Siir)
orneginde oldugu gibi baz siirlerinde Hz. Hiiseyin’i, Hz. Ali’yi de cagirmaktadir. Ama
kendisine diismanlik yapani da yigitce meydana ¢agirip ondan da hesaplagsmaya hazir

oldugunu ifade etmektedir.

Bunun yaninda “gel” ifadesini sanki turistik bir faaliyet gibi memleketini, ilini

overken de kullanmaktadir:

Gel gel, yolcu gel, Eshabiil Kehf’e / Afsin ellerinde kardas stirelim sefa

Gel gel, yolcu gel, Eshabiil Kehf’e / Eshabiil Kehflerde yoldas stiriilmez sefa (21. Siir)

Dortliigiinde Afsin’deki yollarin camur olmasini yine dikkate alarak oradaki sikintili
bir ortamin oldugunu dikkate alarak Afsin illerine gidip oranin gercekligini goriip ondan sonra
baska seylerden bahsedilmesini sdylemektedir. Davet ettigi kisiye aslinda sen bdyle bir yere
geleceksin diye rehber gibi anlatmaktadir. Dizelerin arka planinda; goérmek istemedigin
gerceklikleri, yoksulluklar1 géreceksin der gibi bir davet vardir. Ayni1 zamanda iistii kapali bir
meydan okuma da s6z konusudur: Uzaktan bdyle konusmasi kolaydir ama gelince gercegi

goreceksiniz demektedir.

Mahzuni Serif, dikotomik (karsitlik temelli) bir sairdir. Onda her sey zithg ile
anlamhdir. Zengin, fakir, ezen ezilen, iy1 kotii, aga koylii(irgat), patron is¢i, siyah beyaz

gibi... Hayata dair bakisinda bu anlayis ve kavrayisini Ahmet Mortas’in sunuculugunu
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yaptig1 “Kim Ne Demis” TRT radyo programinda su sekilde agiklamistir:

“Hayatin tiimii zaten kendi zitlariin beraberligidir. Bunu bir filozof bir diisiince adami
olarak degil, en azindan bir ozan olarak bilmek durumundaydim. Her sey her diisiince kendi
zittryla mukimdir ve tathidir. Tyi kotiiyle, uzun kisayla, hafif agarla iste siyah beyazla oldugu
gibi kadin da erkekle.” (OK103).

Bu agiklamalar1 gosteriyor ki Mahzuni’nin zihnini zitliklar mesgul etmektedir. Bunu
siirlerine de yansitmstir:

Hey altin bakisli elmas yiirekli / Bu ¢6l bu irmaga tezat degil mi

Hey riiyada kogan ivecen yolcu / Bu yol bu durmaga tezat degil mi

Her kemer her bele dogru sarilmaz / Iki goniil bir olunca kirilmaz

Kiifiir ile Hakk’a varilmaz / Kafir yalvarmaga tezat degil mi (356. Siir)

Bu siirinde, karsilagtigi bir durum ya da yasadigi bir olay lizerine yine dikotomik
yaklasarak anlatmistir. Altin bakisli, elmas gibi yiiregi olan bir insanda ¢6l ve irmagin
bulunmasina sasirir. Yani o kisi hem biitiin giizellikleri, degerli olanlar1 bir arada kendi
bilinyesinde bulundururken, kendisi su gibi temizken, can veriyor, temizliyor iken nasil olur
da kuru olan, canlilik ibaresi olmayan bir durumun, halin i¢inde olabiliyor diye sorar. Aceleci

yolcu olan bir kisi siirekli kosarken, gidilmesi, kosulmasi gereken yol mevcut iken nasil

oluyor da durmak gibi bir gaflete barindiriyor, der.
Diinyanin diizeni de bu zithigin bir parcasidir:

Kimi gelir kimi gider haber yok / Be hey fani diinya sana ne deyim

Kimi aglar kimi giiler tadi yok / Arada stiriinen bana bana ne deyim (631. Siir)

Ona gore birileri gelir gider ama bunlarin gelip gittiklerinin de haberi yoktur. Kimisi
aglar kimisi de giiler. Bu zitliklar i¢inde diinyanin tadi yoktur. Diinya zaten fanidir, gecicidir.
Bu zithiklar da faniligin gostergesidir. Arada siirlinen, bu zit kutuplarm, gorislerin,
durumlarn, kisilerin arasinda da ben varim, bana da bir sey diyemiyorum, der.

Kaderin de fani diinya gibi zitlik oyunlar1 vardir:

Kotii kader her giin tuttun yakami / Bir giin birakmadin pesimi benim
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Anlamadim kasit midir saka mi / Giiliinen kokladin lesimi benim (600. Siir)

Kader kotii ise kisinin yakasini bir giin olsun birakmaz, dyle seyler yasatir ki saka
desen olmuyor kasit desen olmuyor. Artik dyle bir hal yasatiyor ki benden geriye sadece lesim
kaliyor bu sefer o kotii kokan, ¢irkin olan lesimi de giizel kokan, narin olan giil ile kokluyor,

der.

Mahzuni Serif; tinlemleri, dizede veya dize, dortlikk sonunda siklikla kullandigi

seslenis ifadelerini siklikla kullanan bir sair olarak seslenis sairi diyebiliriz.

“Ey erenler bir kdmile danistim /Er olana edep erkan hosumus” (1040. Siir) ve
“Dogurmustu toprak ana senin gibi merdani /Yetistin haslarin has1 ey Kemali Mustafa” (19.
Siir) siirlerinde oldugu gibi diger siirlerinde de Mahzuni, “Ey” hitabin1 6zellikle ¢ok sik
kullanmistir: “Ey” hitab1 aslinda ilahi metinlerle ve halk siiri metinlerinde ¢ok kullanilan bir
hitaptir. Mahzuni de “ey” derken bir seye basliyorum demektedir. Hitap ettigi kisiye “sayin”
der gibi “ey erenler”, “ey kemali Mustafa” 6rneginde oldugu gibi “ey” nidasiyla hitap ettigini
hem yticeltir hem 6nemsedigini gosterir hem de dogrudan muhatabi s6ylemis olur. Bu durum
olumlu olmak zorunda degildir. Ornegin “ey softalar” dediginde “Simdi sizinle ilgili cok
onemli bir sey sdyleyecegim.” anlamma gelmektedir. Ozneyi yerinden oynatacak, 6zneye

varliginla alakali c¢ok kritik bir bilgi verecegim demektir. Seslenisin sebebi burada

yatmaktadir.

Ben de bir insanim bir canmim vardir / Kurban olam insan karisma bana

Eger fikrin varsa gel ispat eyle / Kurban olam insan karisma bana

Camin ile kilisene karismam / Ben kotii degilim kurban olam karigma bana (50. Siir)

Siirinde goriildiigii gibi kimi zaman karsisindakine “Kurban olam” diye nezaketle
seslenir. Bu siirde bir kars1 ¢ikma degil aslinda “kurban olam” diyerek gariban insanin kendini
ifadesini kullanarak karsisindakine seslenir: “Kurban olam” yani yapma gardasim, bak anla,
o kadar zor durumdayiz ki yapma gardagim, bunlarla bizi ugrastirma, diye aslinda ¢ok
nezaketli bir sdylem igerisinde derdini anlatmaya calisir.

Bilmeden laf edip kirma gonliimii / Verme kargalara narin giiliimii

Giines olup gel kurutma goliimii / Kurban olam insan karigma bana (50. Siir)
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Diye devam ederek toplumun i¢inde- 6zellikle- din ve dincilik lizerine yapilan ayrigma

ve ayrismalara karsi kendisini savunmaya calisir:

Orgiitlii dinin yani cami ile goziiken &rgiitlii Miisliimanligin, kiliseyle karisan orgiitlii
Hristiyanligin gibi, bunlarla bize de karigsmayn. Bizler kotii insanlar degiliz, sofu bir halimiz
de yok, bize karismayin, bizim de kendimizce bildigimiz- dogru bildigimiz- edeple ahlakla
yasadigimiz bir diinyamiz var. Bizi kendi Olgiilerinizle kendi cemaatlerinizle kendi
tarikatlarinizin 6l¢iileriyle tartmayin. Bizlere bu bilmeden yapmis oldugunuz laflar sézler, bizi
¢ok kirtyor ¢ok incitiyor ve “Verme kavgalara narin giiliimii”’; sagma sapan insanlara en ince
ve en nazik konularimizi ezdiriyorsunuz. Bazen iistiimiize dyle fazla geliyorsunuz ki “Giines
olup kurutma gdéliimii” yani bizim birazcik nefes aldigimiz bir yerimiz var dyle bir sicaklikla
geliyorsunuz ki biz burada nefes alamiyoruz. Bizler siradan insanlariz; “Padisah degilim
sultan degilim” kusura bakma da senin gibi de “seytan degilim” yani her seyin kotiisiinii her
seyin olumsuzunu her seyin negatifini de diistinmiiyorum. Bizi eger bu kadar kotii santyorsan
hayvan da degilim ben bir insanim, ne olur karisma bana. Oyle bir diinya yaratmigsiniz ki ey
insanlar, ey softalar, ey yobazlar; kendi bildiklerinizle bizleri hayvan yerine koyuyorsunuz,
her seyi kotiilityorsunuz, yikmadik dokmedik yerimizi birakmiyorsunuz, bize de nefes alacak

soluk alacak bir alan birakmiyorsunuz. Insaf biraz... Birakin biz de bir nefes alalim!

Mahzuni, “Ben de bir insanogluyum, birak beni konusayim” diye ¢ogu kez “Insaniz
hayvan degiliz.” der. Buradan anlasiliyor ki bazi kesim veya bazi insanlar, kendisini hayvan
gibi gérmiistiir; bunu Mahzuni’ye ¢ok hissettirmislerdir. Bir insan “ben hayvan degilim” niye
demek zorunda hisseder? Demek ki Oyle hissettiriliyordur. Mahzuni, kendisinin hayvan
olmadigin1 ¢ok iyi bilir ama Mahzuni’ye hayvan oldugunu hissettirmislerdir veya
Mahzuni’nin i¢inden ¢ikmis oldugu topluma, Mahzuni’nin savundugu degerleri savunan
insanlara hayvan gibi davranmislar veya hayvan muamelesi yapmislaridir. Mahzuni’nin

“hayvan degilim” yakarisi, aslinda ¢ok biiytik bir haykiris, cok biiyiik bir elestiri tasimaktadir.

Mahzuni’nin haykirdig1 zamanlar Tiirkiye’deki herkes haykirir, o donemde ¢ok ciddi
sosyalist sairler vardir: Emeke¢i, Ozan Cagdas, Ali Nursani var. Hatta Nursani ve Ozan Cagdas
o donemlerde Mahzuni’den ¢ok daha keskin ve net seyler sdylemistir. Mahzuni bunlarin
arasinda elestiri olarak cok yumusak kalmistir. Ancak Mahzuni’nin bir 6zelligi vardir:
Mahzuni siirlerinin sézlerine giizel makamlar bulur. “Yuh Yuh”, “Katil Amerika”, “Erim

Erim Eriyesin™ gibi bu tarz on tane hit parcalar1 olabilecek parcgalar1 vardir. “Yuh Yuh”,
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“Amerika Katil” siirleri ayn1 zamanda ajitasyon barindirir. Bir gergeklik syler ama toplumu
da ajite eder. Boylece toplumun duygu durumunu yikseltip bir seye bir politik tepkiye
cevirmeyi saglar. Halkta da bunun karsiligini bulur. Nitekim Mahzuniciler arasinda da en ¢ok
begenilen, Mahzuni denilince akillarina ilk gelen-ilk 10 siir** olarak- siirler arasinda bu hit

pargalar1 gelmektedir.

Biitlin bu kars1 ¢ikis, yigitce siirleri sdyleyen Mahzuni; ayn1 zamanda aglayan bir
sairdir. Siirlerinin s6z varliginda en cok kullandig1 sézciiklerden birisi de “aglamak”
sozcugidir. Aglamak ezilmislerin, yoksulun, sémiiriilenin, kullanilanin, suistimal edilenlerin
hicbir sekilde ¢aresini bulamayinca yapabilecegi bir seydir. Yas tutmak, aglamak, agit tutmak
bunlarin hepsi bir zulme, bir haksizliga ugrayanin hicbir sey yapamiyorsa yapabilecegi net

bir eylemdir. Yapacak bir sey yoktur, aglayim o zaman der ve aglayarak lizerinden atar:

Agla goziim agla daglar garali bugiin / Cagla yasim ¢agla gonliim yarali bugiin

Kar yagmis saglarima émriim borali bugiin / Aklim nereli bugiin kurban deli miyim

ben (798. Siir) diyerek agla goziim, rahatla derken baska siirinde;

Bogsuna iiziilme hey bre géniil / Durmadan aglamak sana mi diismiis

Ne oldugu bilinmedik sultana / Elini baglamak sana mi diismiis (1045. Siir) diye de
aglama der. Her seye iiziiliiyorsun, her seye bagiriyorsun ¢agirtyorsun, agliyorsun. Aglama
kardesim,; care bul, bosuna {iziilme, senin isin giiciin aglamak m1 durmadan aglamak sana m1
diistii, der. Ne oldugunu bilinmedigin sultana kul kole olmak sana mi diistii, diyerek el aleme
kul kdle oldugun siirece aglayacaksin, oradaki asil yanlighg: fark et, oradaki asil biitiindeki

problemi fark et, diye uyarida bulunur.
Seherde mazide menevse siimbiil / Gor ne hale diiser divane biilbiil

Bosuna aglama gam yeme goniil / Cahilin karidir tas gelir gecer (869. Siir) siirinde
gbnliine aglama, der. Aglama demesinin sebebini uyarisi ile agiklar: Hayat geciyor, eskisi bitti
yenisi kaldi, gegen her gilin dmiirden zarardir, aglama, ¢are bul, dogruyu anla, farkina var, der.

Ancak Mahzuni bir taraftan da kendisi ve temas ettigi toplulugun acili, kederli, yoksul ve

“ [lk 10 Siir: Amerika Katil, Cesmi Siyahim, Aman Doktor Bak Bebege, Domdom Kursunu, Ben Alevi
Olamam ki, Gel Gel Afsin’e, Oy Goresim Geldi Bergenek Seni, Bilmem Aglasam mi, Erim Erim Eriyesin, Yuh
Yuh.
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yoksun oldugunu diisiindiigii i¢in problemleri aglayarak, yasla, agitla atlatmaktadir. Alan
calismasindan ve yOrenin sairlerini, siirlerini incelememizdeki tespitlerimizden yola ¢ikarak
sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki Maras’ta, 6zellikle il¢elerinde, Elbistan, Afsin yoresinde agit
yakmak ve agit soylemek ¢ok yaygin bir gelenektir. Mahzuni Serif bir agit ustasidir. Nice

.....

cogunlugu agittir ve acty1 barindiran siirlerdir.

Hayatin acilarla, yokluklarla, sikintilarla oriilmiis olmasi aslinda agiti nerdeyse
kiiltiirel bir iirtine ve kiiltiirel bir birliktelikteki tiretim alaninda iretilecek bir {iriine
doniistiirmiistiir. Insanlar eglenmek icin, acisindan bosalmak, rahatlamak icin agit
yaktirmaktadir. Son yillarda Kocaeli’'ndeki bir cemevinde yasanan bir olay da bunu
kanitlamaktadir: Ceme katilmak i¢in bir kadin gelir ve cemevinin dedesi olan Mesut
Yildirim’a: “Dede’m, Hz. Hiiseyin’i Oyle bir giizel anlat, bizi dyle aglat ki memlekete
gitmeden iyice rahatlayim... Aglayim aglayim rahatlayim gideyim.” der (KK75). Bu 6rnek
durum insanlarin bir katarsis bir 6zdeslesme yasayip aglayarak desarj olmak istedigini
gostermektedir. Acikli dizilerin sevilmesinde de bu sebep yatar. Arabesk halimizdeki aglatan,
aglamaya yonelik durum da budur. Bir agit yakiliyorsa eger agitin birebir muhatab1 degilse
kisi yani evladi, ana baba, ¢cag1 cocugu degilse kaybolan iigiincii kisi olarak agit1 dinler. Agut,
bir yénden de “bu durum bana gelmedi” diye aglayarak ona destek olmaktir. Insanlarin
agitlar1 dinlemek isteme sebebinin altinda aslinda o ani yasama vardir ama o an1 kendi
evladini, annesini, babasini kaybetmeden yasar. Aciy1 rahat yasama alani orasidir. Sok olmus,
ates diismiis birinin aklina agit yakmak bile gelmez. Yanmuistir o kisi... Onun i¢in Dogu’da
agiteilar vardir. Bu agitgilar o duygu durumunu yaratip insanlara dyle aglarlar, aglatirlar o
derdin kederin sikintinin aglayarak oradan dagilmasini saglamaya c¢alisirlar ¢iinkii aglamasa
daha da yiktiir. Problemle yiiz yiize kalanlar kolay kolay aglayamaz, tas gibi kalir.
Aglayabiliyorsa gergekten rahatlar. O yiizden agitlar hem o tasi1 ¢6zebilmek i¢indir hem de
ona destek olanlara, oradakilere uzaktan, kendisine dokunmadan o aciy1 seyretme imkan
verir. Bu boyle bencil bir seymis gibi diisiiniilmemelidir. O insanlar onunla gercekten empati
kurmaya c¢alisir, onun derdiyle dertlenir. Ancak gercekte baktigimiz zaman derdiyle dertlense
bile o onun i¢in ii¢lincti, dordiincii, besinci derecede bir meseledir. O problemi yasamadan o
problemi yagsamis duygusuyla davranir. Ondan dolayi, boyle oldugu bilindigi i¢in halk “ates
diistiigii yeri yakar” der. Sen agliyorsun sizliyorsun ama “ates diistiigli yeri yakar” diye

gercegi de hatirlatir. Ates yamiyordur, birinci derecedekiler aslinda tam onun igindedir.
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Digerleri oraya katildigr zaman, o atesten 1sinir... Acikli film seyretmeye giden kadinlar
gibi... Agitlarda da genellikle kadinlar olur. Burada farkli bir sekilde desarj olma soz
konusudur. Garip karsilanma olasilig1 yiiksek ama yukarida bahsettigimiz Kocaeli’ndeki
bayanin cemden 6nce Dede’ye “Hz. Hiiseyin’i dyle bir anlat ki hepimiz bir aglayalim.”
isteginde bir kutsal aglama vardir. Hz. Hiiseyin i¢in aglayan ayn1 zamanda ibadet etmis de
sayilir. Bir kutsal aglama ile ibadet etmis olmanin memnuniyetiyle oradan ayrilir, bu tam bir
katarsistir. Bununla birlikte bu tiir olayda araya din de isin i¢ine girdigi i¢in daha baska bir

durum da olusmaktadir.

Mahzuni i¢in hayatin kendisi acidir bundan dolay1 dertlidir, kafas1 siirekli dalgali,
dumanli, diistincelidir; bir dert, sikint1 hali bir anksiyete hali siirekli vardir. Ciinkii karsilastigi
giicliikler, ciddi giicliikler ve bu giicliiklerle bas edebilmekte zorluklar yagsamaktadir. Bunun
i¢cin de bazen o aciy1 aglayarak atmaya gayret etmekte bazen aglayan kendine kizmakta bazen
de aglamayip isyan etmeyi, elestirmeyi, haksiz olani, zuliim yapani desifre etmeyi tercih
etmektedir. “Sinemi zalime a¢tim /Vur diye vur diye” (182. Siir) siirinde de acinin en son

sinirini anlatir:

Zaten artik yasayamiyorum, bu hayati bana yasanmaz hale getirdin, vur da
kurtulaymm... Vur da kurtulayim, zaten senin yiiziinden yasamiyorum. Oyle bir hale getirdin
ki bizi, bu diinyay1 dyle bir yasanmaz hale getirdin ki vur da kurtulalim diye sinemi zalime
actim, der. Yani bu durum eski Marksist literatiiriin soyledigi “iscilerin zincirlerinden baska
kaybedecek higbir seyleri yoktur” soziinii dogrular. Zalimler, emegi somiirenler, o kisinin
Olmesini istemezler. Ciinkii o kisi, onlara ¢alismak i¢in gereklidir ama biiyiirse zalimi terk
eder, oradan kagar diye onun biiyiimesini de istemezler ¢iinkii kisinin “bagimli olmasini”
isterler. “Zalime bagiml1” olmanin yolu da onu kit kanaat yasatabilmektir. Ornegin patronlar,
trilyonlar kazanir fakat is¢ilerine verdigi asgari ticrette ciddi pazarlik eder. Aylik bir trilyon
kazaniyordur biitiin isgilerine verdigi paranin toplami1 100 bin liradir. “Isciye toplamda 200
bin verip sen 800 bin kazan.” denildiginde “Hayir. Vermem. Ciinkii is¢i, 200 binlik bir yasam
kalitesine ulastig1 zaman benim burada verdigim isi begenmez. Gider. Kendine bir is kurar.
Baska bir sey yapar. Onu burada tutabilmem lazim benim. Burada tutabilmek de bu sistemle;
kit kanaat gecinmeyle olur.” der. Mahzuni Serif bunlari ¢ok giizel yakalamistir, bu durumlari
bilmektedir. Emegi somiiriilenlerin, Oldiiriilenlerin, yok edilenlerin, hakkini aramaya

calisirken ortadan kaldirilanlarin halini de bilmektedir. Bu nedenle bunlara boyle kole olarak
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kul olarak yasamaktansa 6lmek daha yegdir ve zalime sinemi a¢ctim vur diye vur diye, der.
Zalim ona vurmaz ¢linkii onun emegine, yagamasina ihtiyaci vardir fakat ig¢inin “vur diye”

g0gsiinii agt1g1 zaman zalim “siir1 astik, demek ki biraz {icretini artiralim” diye diisiiniir.
Mahzuni Serif’teki derdin kaynagi da bu esitsizliktir.
Felek ile de su diinyay: boliistiik / Saray aldr hani bana birakt

Karig karis da yeryiiziinii dolastik / Dersi aldi derdi bana birakti (270. Siir)
dortliiglinde felek dedigi genel kaderin ona yaratmis oldugu ortamdir. Onunla diinyay1
boliistiigiinii felegin saray aldigini kendisine de han biraktigini1 sdyler. Devaminda da karig
karig gezdiklerini o ders ald1 kendini gelistirdi dert de bana kald1 der. Esitsizligin kisilerde
yaratacag etkiyi felekle de anlatmak istemistir. Felek bile haksizlik yapryor, en biiyiik pay1 o

aliyor bizlere de kii¢iik bir pay veriyor demek istemistir.
Tim bunlar Mahzuni’nin dramatize eden bir sair oldugunu gostermektedir. Nitekim;

Kahpe felek kan mi degdi disine /Omriimii yedikce gider hosuna
Bunca emeklerim gider bosuna / Bu giinlerde yaralad yar beni
Sabahtan yokusa yiiriidii kervan /Aksam yollarimi biiriidii Mervan

Bagsima ¢okiiyor sanki bu devran / Toprak ana kollarina sar beni (70. Siir)

diyerek hayatinin her alaninin aciyla sikintiyla oldugunu, felegin kendisiyle oyun
oynadigini, kendisinin canina kastetti§ini anlatmaya calisir. Oyle bir durumda diinyaya
gelmisiz, dyle bir pozisyonda hayat icerisine girmisiz ki biz ac1 ¢gekmekten, yok edilmekten,
oldiiriilmekten, yok sayilmaktan biktik ama felek sanki isi giicii bu, bize dolap ¢evirmek bize
bdyle zorluklar i¢inde tutmak der. Bunlar1 yaptikca ve dmriimiizii yedik¢e de hosuna mi
gidiyor diye sorar. Hayatta yapmis oldugu her seyin, emeklerin de bosa gittigini, insanlarin
kendi yapmak istedigini anlayamadigini, iistiine {istiiliik esinin de ona destek olmadigini,
yaraladigini sdyler. Sabahtan kuvvetle ¢ikiyoruz, dniimiize yokus ¢ikiyor, aksam yollarimiz
karariyor, Mervanlar ¢ikiyor, basima ¢okilyor bu devran, yav olilylim de kurtulayim artik
toprak ana kollarinla sar beni, bu ne bi¢im bir émiir diye sorgular. Oliimii bir kurtulus gibi
gormektedir. Burada da yine “gdégsiimii acarim zalime” dedigi gibi, kardesim

yasatmiyorsunuz ki... Yasamaya geldim ben bu diinyaya ama yasatmiyorsunuz ki... Madem
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yasatmiyorsunuz al sinemi vur beni, olmuyorsa toprak ana kollarinla sar beni... Bu nasil bir
hayat ki yasanmiyor, yasanmaya miisaade edilmiyor, yasamamiza imkan verilmiyor, der.
Yasamaya imkan verilmiyor derken de gidip seni 6ldiirmiiyor ama kardesim; insan asla, isle,
imkanlarla yasar. Sen bunlarin higbirisini vermiyorsun “yasa” diyorsun. Hayvan degil
Mahzuni’yim. Hayvan degilim ki bir kalibimla sokakta boyle onun bunun verdigiyle yasayim.
Insan gibi yasamaktan bahsediyorum. Insan gibi yasamadiktan sonra yasamanin da ¢ok bir
onemi yok, diye Mahzuni haykirmaktadir. Bunu, her haykirisinda verir ve insanlar da onu bu
noktadan ¢ok tutmaktadir. Ciinkii bu muameleye bu hale bu duruma muhatap olan ¢ok insan

vardir. Bir¢ok insanin yasadigi budur.

Mahzuni, her seyi yogun ve dramatik bir bigimde anlatir. Yani agligi “kuru sogan’la,
doktorsuzlugu, “aman doktor bak bebege” ile tarlayi tapani, oralarda ¢alismay1 bir okiizle, bir
irgatla calismanin ne oldugunu, yari ag yari tok tarlalarda gegen omiirleri ve kendisine higbir
rahat saglayamayan insanlarin ¢ektigi acilari, bir evde on cocukla yirmi ¢ocukla gegen
durumlari, oralarda harcanan hayatlari, insanlarin sehirlerde, kentlerde emeklerinin en ytiksek
sekilde somiiriilmesinin oldugunu, bunlarin hepsini bu sekilde trajik 6rneklerle siirlerinde
aciklar. “Bir ¢ift 6kiiz yeter mi/ Aha Memet emmi” (358. Siir) diye bir cocugun arpa yedigini,
gida yetersizligini anlatir. Mahzuni bu anlattiklarinin hepsini yasadig1 hayattan alir. Bunlarin
hepsi gercektir ondan dolayr da insanlari, bu siirleri etkilemektedir. Baz1 anlattig1 seyler
panoramik hikayeler gibidir: “Bir ¢ift 6kiiz yeter mi / Dehha Mehmet emmi” derken hakikaten
Mehmet emmiyi goriiriiz. Mehmet emmi Okiizle tarlay siirer, tarlasinda arpasini bugdayini
yetistirmeye calisir, oradan ¢ikan arpa ekmegiyle beslenmeye calisan bir ¢ocugu vardir;
hepsini goriiriiz, yasariz. Diger bir siirinde “Atom yarisinda fiize ¢aginda / Basimdaki binbir
hale ne deyim” (200. Siir) derken diinyanin ugrastigi islere bak, biz ¢ektiklerimiz karsisinda
daha feryadimizi, aglamamiz1 durduramadik, biz sadece yasamaya calisiyoruz. Bu yiizden de
“Yasamaya geldim ben de diinyaya / Elimden kolumdan baglama benim” (369. Siir), der. Bu
noktalar Mahzuni’yi Mahzuni yapan ¢ok 6nemli noktalardir. Diinyanin o evrensel gelisme
sistemi icerisinde kendisinin ve kendisinin i¢inde bulundugu kiiltiirel durumunun nasil
otelendigi daglarin basinda a¢ bilag yasamaya mahkim edildigini basaril1 bir sekilde anlatir.
Kendisi yoklugun, giicliiliigiin, imkansizlifin insanlar1 yasarken nasil yasayamaz hale
getirdigini bilmektedir. Peki o bunu nereden bilmektedir? Kenti, sehri, yurt disin1 gérmiistir.
Diinyay1 gordiigli icin bagka yasam imkanlar1 ve baska yasam bigimleri oldugunu bilir. Ama
kendi dogdugu, yasadig1 alana gittigi zaman hala yoklugu, somdiiriiniin birkac perde gerisinde
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bir hayat yasandigini goriir. Bunu anlatamayinca da buna isyan eder.

Mahzuni’nin acty1 anlatmasinin da sebebi yokluk, ¢aresizlik, hiiziin, imkansizliklar,
ulagsamama, hayal kirikliklari, kayiplardir. Yetistigi ortamda stirekli vefatlar vardir. Béyle bir

ortamin sairi de dogal olarak aciy1 anlatan, agit yakan sair olacaktir.

Alan derlemesinde goriildii ki Mahzuni’nin o “Aman Doktor Bak Bebege” siirini
yazmis oldugu yollar tozlu, uzun ve bitmek tiikkenmek bilmeyen yollardir. Gliniimiizde ¢ocuk
hastalandiginda arabayla hastaneye gotiirme, tedavi ettirebilme durumunda bile insanlar
telaslanmaktadir. Oysa o koylerde cografi sartlar kdyliiniin belini biikmiiyormus gibi bir de
doktorlarin koylii diye onlari kiigiik gérmesi, hasta ¢gocuguna bakmamasi kdyliiye iyice ziilim
olmustur. Bergenek ve civar kdyleri tozludur, bu toz bir sis gibidir; gokten gelen bir sis degil,
yerden yiikselen bir toz sisidir. Yerden gelen sis yikicidir, bu nedenle yoérenin insaninda
genellikle ciger ve kalp hastaliklar1 vardir. Yoredeki Termik Santrali kdylere ¢ok yakin
Olmasina ragmen 2020’li yillara gelindigi halde elektrikler gelip gitmektedir, koyli
bahgesinden bir sebze topladiginda sebzelerin {istii Santral’den gelen kiillerle kaplidir, yazin
¢ogu zaman insanlar evlerinin balkonlarinda kiillerden dolay1 oturmakta zorlanmaktadir,
ozellikle riizgarli havalarda kiiller kdylere, yerlesim alanlarinin igine girmektedir. Goriisme
yaptigimiz kisilerden-6zellikle yas itibariyle biiyiik olanlardan- hep en yakinlarinin éliimlerini
duyduk; annesi, babasi, kardesi, oglu ve ¢ogu zaman da bu kisiler pes pese dlmiistiir. Bu
Oltimler kisilerde biiyiik bir act sok yaratmistir. Bu ac1 sokun i¢inde yasamakta, hayata
tutunmaya, koylerini birakmadan topraklarin1 ekip bigmeye caligmaktadirlar. Birgogu da
koyiinii terk etmek zorunda kalmigtir. Oliimlerin yiizde doksaninin ortak noktasi ise kalp,
ciger hastaliklar1 ve kanserden 6lmeleridir. Goriigmelerimizde kisilerden -konumuz geregi-en
¢ok Mahzuni’yi ve akabinde 6liimii dinledik. Siirekli bir 6liim var... Kaynak kisi Abdulhakim
Eren’in “Her ay bir akrabami1 mezara vermek zorunda miyim?” seklindeki vurucu sorusu,
yoredeki insanlarin feryadini agiklamada yeterli olacaktir. Bu yasananlar ne masa baslarindan

ne de televizyon kanallarinin stiidyolarindan anlasilabilecek bir durum degildir.

Yorede 6lim fazla oldugu i¢in ¢ocuk da ¢ok ama bir o kadar da 6liim var ¢iinkii ¢ok
cabuk oOliiyor insanlar. Yani oralar, yasamaya uygun degil ondan dolayr Mahzuni siirlerinde
hep “yasamaya geldim bu diinyaya” der. Yasamaya geldim ama yasamaya uygun bir yerden
gelmedim yani burasi yasamaya uygun degil, diye haykirir. Buras: daha giizel yurt, yuva

haline getirilebilir. Suclu kim? Suglu, giicliiler... Suclu, bu diizeni kuranlar... Suglu, bu halki
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boyle cahil birakanlar... Mahzuni birkag kategori ortaya ¢ikarir: Bu insanlar dinle aldatiliyor,
emekleri somiiriiliiyor, bilerek cahil birakiliyor, agalar bu diizenin bdyle siirmesini istiyor,
devlet de bu agalarla bu dincileri destekliyor, bu halk bdyle somiiriilmeye devam ediyor.
Burasi bagka bir diinya olabilir, buras1 bagka bir yasam alani olabilir ama bundan haberi
olmadan, burada doguyor bir sey miiddet yasiyor gociiyor gidiyor diyerek bu celiskiyi biitiin
siirlerinde yansitir. Mahzuni Serif, durumu anlatan, aktaran bir sairdir. Tiim bu yasananlara,

olumsuzluklara ragmen umudu yakar ve umutla konusur:
Kamil olan kalmaz nagar / Gam yeme goniil gam yeme

Kara giindiir gelir gecer / Gam yeme géniil gam yeme (131. Siir) dizelerinde kemalete
erisen bu yokluklar, bu acilar, senin ruhsal olarak olgunlagmani saglar ve kemalete ulasirsin,
kamil olursun, der. Kamiller ¢aresiz kalmaz, emin ol her gecenin bir sabah1 vardir gam yeme
goniil gam yeme, sabret, gamlarla kendini yeme, kara giindiir gelir geger, her gecenin bir
sabahi oldugu gibi gam yeme goniil gam yeme diye teselli eder. Ancak bunu yaparken elbet
“Akar gozlerimin yasi / Sizlar yiiregimin basi / Gelir geger koriin tasi / Gam yeme goniil gam
yeme” der yani aglarim sizlarim, hep kalbimde bir tedirginlik bir hiiziin bir {iziintii olur bir de
bu aralar-o kadar derdin iistiine- hi¢ alakas1 olmayan bir yerden bir tane koriin tag1 gelir, olsun,
gam yeme goniil, bu diinya, hayat boyle, bizim halimiz bdyledir diye kendisini yatistirmaya
calisir. “Asgk ile dondiim deliye”; boyle olmasina ragmen agk var ve ben bu karmasaya agkla
tahammiil ediyorum. Aslinda, delirdim, deli oldugum i¢in askla tahammiil ediyorum der.
“Derdimi dokem veliye”; derdimi de pirime dokerim, (Hac1 Bektas Veli’ye ya da bir erene)
“Unutma neler ettiler Ali’ye / Gam yeme goniil gam yeme”; Hz. Ali, Hz. Hiiseyin’e- bunlar
Hak yolunda en yiiksek varliklardi- bunlara neler ettiler, senin yasadigin ne ki gam yeme
gontl der. “Goniil ne gezersin dagda / Gel gezelim yesil bagda / Kerbela da olsa gam yeme
gbniil gam yeme” dizelerinde o boranin, firtinanin oldugu, hayatin yasanmaz oldugu yeri
diistinerek orayr hissederek orayla yasama, gel asagiya baga inelim, hayatin, canlinin,
yasantinin oldugu baga gidelim diye ¢agirir. Bunun sonu Kerbela da olsa, yani Kerbela’daki
bir sonugla da karsilagsak gam yeme goniil gam yeme ¢iinkii Kerbela’daki olan da kaybetmedi
der. “Mahzuni bade icerim / Iger serimden gegerim / Alir canani1 gdgerim / Gam yeme goniil
gam yeme” dizelerinde de igki, raki icerim, demlenirim, bununla biraz rahatlarim, kafam

dagilir, cananla birlikte bir yere gogerim giderim ya da dliiriim, sen gam yeme goniil, der.

Mahzuni kendi acisinin kokiinii de Kerbela’ya baglar:
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Yaram Kerbela yarasi / Yaralarim yaralarim

Mahzuni feryadim bitmez / Hayali goziimden gitmez

Sargr sardim ila¢ tutmaz / Yaralarim yaralarim (416. Siir) diyerek Mahzuni;
mazlumun, ezilenin, haklinin basina bunlar gelir onu da en basit en kolay Kerbela’dan
goriilecegini ifade eder. Hz. Hiiseyin, Peygamber Muhammed Mustafa’nin torunuyken,
hakliyken halkin goziiniin 6nlinde dogranmistir, bu yara buradan gelir, hakliyken yine bu
hayatin i¢inde kisinin Hz. Hiiseyin gibi eziyete, yokluga, aciya sevk edilebilecegini isaret
eder. Bu baglamda haksizliga ugrayanlari, kendisi de basta olmak {izere her zaman Hz.
Hiiseyin’le 6zdeslestirmesi vardir. Bu hep boyledir, diizen maalesef bu sekildedir, lakin bu da

bir giin degisecek, bu zalim belasini bulacak en sonun da bu da bir ¢are olacak, der.

Sevmem diinya muradini / Gérenler gormiis tadini

Mahzuni 'nin kanadini / Kirip kirip yolan zalim

Zalim, zalim, zalim / Ne olacak benim halim (539. Siir) siirinde de tiim bunlardan
dolay1 diinyay1 yasanmaz hale getirdiler, yasadigimiz seyden zevk alamaz, tat alamaz hale
geldik der. Baskalar1 bu diinyanin tadin1 yasamis gérmiis ama biz bilmiyoruz, biz yasamadik
¢linkii bu zalimler, diinya, hayat bizim kolumuzu kanadimizi kiriyor diye ifade eder.
Kirdiklart i¢in insan da iyi olan bir sey varsa da ¢ikamaz, potansiyelini meydana veremez

oldugunu isaret eder.

Mahzuni Serif “gel” ve “git” sozciiklerini siirlerinde siklikla kullanmistir. Siirlerinde
hep bir gidis vardir: Ya birisi gitmistir Mahzuni geride kalandir ya da kendisi gitmistir, geride
baskas1 ya da bagkalar1 kalmistir. Gidene de geride kalana da “gel” diye davette bulunmustur.
Bununla birlikte Mahzuni’nin hayati da bu sekildedir: Birgok seyi terk etmis, bir¢ok yeni seye
baslamistir. Eslerinde de mesleki hayatinda da boyle bir durum vardir. Bergenek’ten koylii
cocugu iken orayi terk etmis, koyliiliigii terk etmis; askerligi terk etmis tekrar koyliiliige
girmis sonra oray1 terk etmis ozanliga girmis, ozan iken siyasetci olmaya calismis, yurt digina
gitmis, plak sirketi kurup sonlandirmistir... Bir siirii igler yapmaya calismistir. Bu durumlar
Mahzuni’nin bir seyleri terk etmeye yeni bir seyler agmaya, yenilige acgik bir ozan oldugunu
da gostermektedir ve hayatt da hep bir gurbettir. Ancak Bercenek’ten ayr1 kaldigi her yeri
gurbet diisiinmemek gerekir. Ailesiyle Ankara’ya yerlesir konserlere gittigi yerler gurbettir.

Yani bir dervisin hesab1 gibi hep yolda olup hep gurbette olan bir hal yasar. Konserlere
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gitmeler gelmeler... Fakat o dostlarinin arasinda memnun, orada mutlu yine de bir gurbet
lezzeti bir gurbet acis1 bir gurbet hali her daim vardir. Bundan dolay1 da bu duyguya diistiigii
zaman esine sevdigine yakariyor: “Kader bdyle imis boyle yazilmis / Gidiyorum kara gézliim
aglama / Mezarimiz gurbet ele kazilmis /Gidiyorum dudu dilim aglama” (32. Siir) ve “Ben
gidince kim ardimdan bakacak / Gurbet beni, hasret yari yakacak” (140. Siir) siirlerinde
oldugu gibi bir duygu yogunlugu icinde bir kavusma, hasret, uzaklagma, ayrilik iliskisi

icerisinde oldugunu daim séylemektedir.

Mahzuni Serif sitemkar bir sairdir. Siirlerinde de en ¢ok isledigi tema olarak {igiincli
sirada “sitem” yer alir. Sitemi de en sevdigi kisileredir. Mahzuni’nin kalbinde, hayatinda kim
Oonemli bir yere sahipse onun sitemlerinden nasibini almistir. Bunlar sevdigi, es dostlari,
muhabbet ortaminda yer alan kisiler, felek, diinya, nazinin gectigi siyasiler ve-kimi zaman-
Allah... Onun diinyasinda var olan ya da kendi diinyasinda var ettigi, inan¢ ve zihin
diinyasinda da yer alan herkes, Mahzuni igin sitemini dile getirecegi olabilmektedir. Ornegin

gonliiniin sah1 olan sevdigine sitemini soyle dile getirmistir:

Omriimiin serdart gonliimiin sahi / Sana bu giinlerde n’oldu barisak

Gonderme ardimdan ahu eyvahi / Bahar geldi bayram oldu barisak (447. $iir)

Omriimii yénetensin, senin emrine hazirim, emrindeyim génliimiin de sahisin yani en
list mertebedesin ama niye kiisliyorsun, bu son giinlerdeki kiiskiinliik durumunu
anlamiyorum, liziiliiyorum, gel etme eyleme, bir de ardim sira ahlar vahlar ediyormussun kag

zaman gecti mevsim degisti bahar geldi tam da zamani, gel biz de barisalim diyerek sevdigi

ona kiistligii i¢in liziintiisii ile yakaris i¢inde sitemini dile getirir.
Sevdigi ona hem kiiser hem de onun gonliinii kirar. Mahzuni de artik buna sitem eder:

Niye benim gamli gonliimii / Her giin her giin kirarsin canim
Kirdigin bir sey degildir / Ates ile sararsin giiliim (...)
Mahzuni’yi harap etme / Yad ellere uymadan bak canim

Sen nasil kiyarsin bana / Allah bile kiymadan bak giiltim

Bir korpe iken aymadan / Daha omriime doymadan / Kanlim olursun, katil olursun
(543. Siir)
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Sevdigim, giiliim; bir giin degil her giin niye benim gonliimii kirtyorsun, benim
gonliim dert kiipli zaten, gamla dolu bir de sen kirtyorsun ve iyice darmaduman oluyorum.
GoOnliimii kirtyorsun ama narin giiliimsiin, buna ses ¢ikarmayim diyorum lakin giiliim sen beni
ateslere sartyorsun, alimi kolumu bagliyorsun c¢aresizce yaniyorum, yakma beni yeter...
Mahzuni’yi perisan etme, ellere uyma canim, bana kiyma Allah bile kiymazken sen nasil
kiyarsin? Bir kdrpeyim daha tam olmamisken, yasayacak giinlerim var iken bak sdyliiyorum

benim kanlim da katilim de sen olursun seni iist noktadan uyariyorum bu yoldan vazgeg, der.

Mahzuni’nin sitemi en ¢ok sevdiginedir ama ondan sonra da dostlariadir:

Giiliip eylendigim nazli dostlarim /Su diinyada yolcu oldum giderim

Madem bos giiriindii benim sozlerim /Ben soziimii geri aldim giderim

Sizin belinizi kiranlar yarar /Sizi arkanizdan vuranlar yarar

Yaraniza biber saranlar yarar /Ben kendi doktorum buldum giderim

Sizin i¢in koymusg idim canimi / Sizden aldim sohretimi sanimi

Vurun viicudumu dokiin kanimi /Bir defa diinyaya geldim giderim (614. Siir)

Diyerek dostlarina sitemini bildirdigi bu siirinde; nazini ¢ektigi dostlariyla nice
eglenip giildiigiinii, fani diinyada kendisinin gidecek bir yolcu oldugunu, sézlerinin dostlari
arasinda gegerli olmayip bos olarak algilandig1 i¢in sdyledigi sdzlerini geri aldigini ifade eder.
Siz benim sozlerimi dikkate almiyorsunuz; size benim gibi sevenler, sahip ¢ikanlar, derdinize
sifa olanlar degil sizin ayakta durma giiciinilizii yok edenler, arkanizdan diimen c¢evirenler,
yaranizi daha da kanatanlar, acitanlar yarar, ben kendi basimin ¢aresine bakarim sizden bir
medet beklemiyorum der. Oysa sizler i¢in canimi ortaya koymustum, sizler i¢in miicadele
etmistim, sizlerin sayesinde bu sohretimi sanimi kazanmistim ama yetmiyorsa tiim bunlar
devam edin beni 6ldiiriin nasil olsa diinyaya bir defa gelmis bulundum, geri de giderim der.
Boylece hem ince sitemini, kirginliklarin1 ve siteminin altinda yatan dostlarina dair sevgi ve
bagliligini, onlarin kendi hayatinda ne kadar 6nemli olduklarini da séylemis olur.

Erenlere de i¢inde bulundugu durumu, sitemlerini dile getirir:

Beni ¢ok gordiiler madem diinyaya

Gidersem diinyaya gelmem bir daha (...)
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Kaybettim émriimiin bahart yazi / Unuttum erenler aski niyazi

Elime verdiler bir dertli sazi / Madem giice gitti ¢almam bir daha (24. Siir)

Ey erenler, beni insanlar bu diinyaya ¢ok goriiyormus ben de bu diinyadan gidersem
bir daha da gelmem, bu bdyle bilinsin. Istenilmeyen yerde durmam. Ben émriimiin yazini da
baharini da kaybettim erenler, agki niyaz1 yani ibadetimi, yolumu bile unuttum, bu diinya hali
icinde kaybettim kendimi, rotam sasti. Elime de bir dertli saz verdiler onu ¢alip duruyorum.
Benden istenilen ne ise aslinda ben onu yapiyorum fakat sazi calmam bile istenmiyorsa artik,

bir daha da ¢almam, der.

Zalimlerin yaptiklarim1 gorlince ¢ok sinirlenen Mahzuni, zamanin, devranin

degismesine de soyle sitem eder:

Zavally arilar daga atldi / Urettigi bala seker katild

Ata gelenegi artik satildi / Inanim kalmad: oz gardasima (42. Siir)

Diinyanin diizeni 0yle degisti daha dogrusu degistirildi ki zavalli arilar1 bile daga
attilar. Arilar diinyanin dengesine isarettir bu nedenle insanlar i¢in ar1 6nemlidir. “Armnin sirr1
Ali’nin sirridir” denilirdi lakin bu devirde arilar insanlardan uzak yerlere atildi, terk edildi.
Arilar yine liretime devam etmekte ama insanoglu yine rahat durmuyor bala seker atip balin
bile saf halini bozuyorlar. Atalarimizdan gelen gelenekler satild1 baska seylere, rahatlik,
modernlik deyip unutuldu yok sayildi dyle hale geldik ki benim 6z kardesime bile inancim,

giivenim kalmadi, der.

Mahzuni Serif, bir meseleyi diisiiniirken sorgulama yoluna gider. O meseleyi sorarak
¢ozmeye calisir ya da sorunun cevabini bilse de (¢ogunlukla bunu uygular) bilmemezlikten
gelerek anlatmasi gereken meseleyi anlatir. Nitekim Mahzuni Serif’in siirlerinde bilip de
bilmemezlikten sanat1 en sik kullandig1 sanatlardan biri olmustur. Karsisindaki kisiyi daha
¢ok etkilemek, o muhabbet ortaminda dikkatleri anlatilan meseleye ¢ekmek icin dinleyici o
metnin i¢ine ¢eker. Bu nedenle s6z varligi ¢alismasinda en sik kullandigr ilk 5 kelime
mi/mi/mu/mi edatidir. M1 edatin1 sik kullanarak sdzde soru cilimlelerini dizelerine
yerlestirmig bir sorgulama i¢inde vermek istedigi mesaj1 vermeye ¢alismistir. Bunun disinda
“neden”, ni¢in”, “niye”, “nasil” vb. sozciikleri de soru sorma temelinde siklikla kullanmistir.

Bu kullanimi; diinyanin yaratilisindan kendi var olusuna, sevdiginden ayrilmadan dostlugun
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thanetine, dogumdan 6liime kadar ve hatta sonrasi i¢in bile genis bir ¢erceve i¢inde yapmastir.

Bunlardan birkagini1 vermek yerinde olacaktir:

Adem ile Havva yokken / Allah tan yiice mi vard: (232. Siir) dizelerinde Mahzuni,
Allah’tan yiice yoktur, Allah her daim vard: ve en yiice olan Allah’tir, Adem ve Havva’dan
once de vardi bunu kimse inkar edemez derken bunu daha etkili ifade etmek i¢in sdzde soru
araciligiyla Allah’in varligini ve yiiceligini anlatmaya calismistir. Insanin var olusunu ve

Allah’1n varligini nasil diistindiigiinii ve sorguladigini da géstermek istemistir.

Kendisinin dogmasiyla, anne babasinin onu bu diinyaya getirmesinde onlar1 hep suglu
géren Mahzuni, anamdan daha dogmadan niye ihtiyar oldum, yaslandim ve yorgun
hissediyorum? Yedi yasima degdim daha ¢cocugum ama niye ihtiyar oldum niye ¢oktiim diye
kendisini, durumunu sorgulamustir.

Daha anamdan dogmadan / Neden ben ihtiyar oldum

Yedi yasima degmeden / Ihtiyar oldum ihtiyar oldum (647. Siir)

Mahzuni hem yedi yasinda yaslanmistir hem de sozleri tutarsiz olmustur. Birgok

durumu, yaptig1 bilinmez, kimsenin bilmedigi 6zellikleri vardir. Bunlari sorar ve bu sorularina

cevap almak ister: “Birbirini tutmaz oldu sézlerim / Bende nigin ¢ok bilinmez seyler var”
(858. Siir)
Mahzuni kendini sorgulamaya devam eder ve dostlarina sorar:
Diinyada kendi ¢irami / Yakamadim neden dostlar
Mevila’m bana goz de vermis / Bakamadim neden dostlar
Aldim basimin belasin / Cektim diinyanin yasin
Su nefsimin kalesin / Yikamadim neden dostlar
Ben benim nefsim kalesin / Yikamadim neden dostlar
Kimi Hiiseyin’i sevdi /Kimisi Mervan’a uydu
Emeklerim neye degdi / Bikamadim neden dostlar (...)
Mahzuni Serif kahrini / Cekemedim neden dostlar

Ben benim kendi kahrimi / Cekemedim neden dostlar (839. Siir)
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Bu diinyada kendi ¢iram1 yakamadim yani kendimi aydinlatamadim, Mevla’m da bana
bakmam i¢in géz vermis ama bu gozlere ragmen bakamadim dostlar, bunun nedeni nedir?
Basima bela aldim, diinyanin yasini da ¢gektim yani bir mazlum insan olarak yasamam gereken
her seyi yasadim ama su nefsimin kalesini yikamadim, orada dylece duruyor niye nefsime
yeniliyorum dostlar? Bazi insanlar, her daim hak olani savunan, bu ugurda canini seven Hz.
Hiseyin’i sevdi bazilar1 da varligi ile insanliga, hak olana zuliim olan Mervan’a uydu. Bu
ikisi arasindaki farki anlatmak, hak olan1 gérmeleri, onun tarafinda yer almalar1 i¢in emek
verdim ama goriiyorum ki bosaymis. Yine bikmayisimin sebebi nedendir dostlar? Kendim

bile kendi kahrimi ¢ekemedim nedendir dostlar, diye sorar, cevap almak ister.

Mahzuni sitemkar bir sair olmasinin yanin da elestirel de bir sairdir. Olayin i¢indeki
olumsuz durumu iy1 goriir. Kullanilma nerde varsa bunu ¢ok iy1 fark eder. Somiirii nerde varsa
onu anlar. Esitsizlik varsa bunu ¢ok 1iyi tespit eder ve o esitsizligi, olumsuzlugu, negatifligi

orada dile getirir.
Degisik anlamdr fark ile fark¢i / Sence bir olur mu ¢ark ile ¢ark¢i

Ozana laytk mi mezhepgi irk¢t / Tuzagi bozmayan ozan olur mu (1086. Siir) siirinde
ozanlar, mezhepg¢i de olamaz irk¢1 da olamaz; ozanlar halka kurulan tuzaga bozan insanlardir,
der. Dolayisiyla bir ozanin yapmasi gereken gorevinin bu oldugunu sdyler. Irk¢i, mezhepgi
olmayip toplumun birligine, biitiinliigiine, genel olarak yasadigi probleme 151k tutarak orada
kurulmus olan somiirii diizenine dair isleyisi elestirmek oradaki oyunu, diizeni bozmaktir der.
Yikmak diyemeyiz ama onun ozanin gorevi hi¢ olmazsa oradaki namussuzlugu dile getirmek,
sOylemektir, bundan sonrasina siyasetgiler, toplum, hayat karar verir, ozanin gorevi desifre
etmek, sdylemektir der. Bu siiri Stileyman Zaman (2005: 6), Murat Cobanoglu’na yazdigin
soyler. Asiklara bu noktada elestirisi vardir. Mahzuni’ye gore ozan ozanligini; siyasetci de
siyasiligini bu sekilde yapmalidir. Kendine boyle bir yol, ¢ikis bulmustur. Ondan dolay1
eylemci biri degildir. Ornegin Mahzuni Serif, bir yerden bir yere yiiriiyiis yapmamustir. Asik
Thsani sazin1 zincirler ve sdylemeyecegim bundan sonra der. Mahzuni, sazin1 alip zincirle
baglamamistir. Baz1 ozanlar 6liim oruglarina katilmistir ama Mahzuni’nin radikal higbir
eylemi yoktur. O ¢iinkii ben tespit ederim, fotografin1 ¢ekerim, sdylerim, sdyledikten sonra
ne olursa olur, diislince ve kanaat hiirriyetine inaniyorum der. Ki Mahzuni’nin bunlar
sOyledigi zamanlarda 1961 anayasasi vardir. Tiirkiye’nin en demokratik anayasasinin oldugu

zamanlardir. 1961 anayasasinda diislince hiirriyetinde biiytlik bir sinirlama yoktur, sonsuzdur.
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Hakaret etmedigin siirece sikinti yoktur ama hakaret etsen bile bazilar1 diislince, ifade
Ozgirligii icinde sayilir. Nitekim “Diislince Hiirriyeti”nin yer aldigi 20. madde toplumda

diislince Ozgiirliigiinii korumaktadir:

“Herkes, diisince ve kanaat hiirriyetine sahiptir; diisiince ve kanaatlerini s6z, yazi,

resim ile veya bagka yollarla tek basina veya toplu olarak agiklayabilir ve yayabilir. Kimse,

diisiince ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz.”*®

1980°den sonra anayasa degisir. Anayasanin diisiince ve ifade 6zgiirliigiine dair olan
hiikiimleri de geriye diiser. Mahzuni’nin sarki sozleri de bireysellesir, biri onu 6ldiirmek
istediyse ona bir siir yazar ve tist perdeden bir elestirisi olmaz ya da sOyleyecegi seyi varsa da
sifreye biirlindiiriir sdyler ya da ad sdylemez, tam olarak neye yazdigini agiklamaz. Bu yiizden
yine bircok siiri hakkinda kime ve neye yazdigina dair muallaklik vardir, gercegini sadece
Mahzuni bilmektedir. Kisacas1 1980 sonrasi, yoksulluk ve sinifsal icerikli olabilecek siirleri

80°den sonra degisir, is bireysellige doniisiir.
Baba baba ogiit verir / Su evlatsiz pedere bak

Biri binden biiyiik goriir / Gelire bak gidere bak (440. Siir) siirinde toplumsal bir
duruma elestiri yapar: Her seye sahipmis, her seyi biliyormus gibi 6giitler verir ama adamin
doyuracak evladi, yaptiracak bir isi yok ama buna ragmen her seyi de yapiyor, her isin
iistesinden geliyor gibi davranir, der. Biri binden ayiramaz ama o goriiniirde, arka planda ise
-biiyiik ihtimalle-bagka bir isi var. Onun i¢in gelirine bak giderine bak yani adamda gelir yok
ama ne bi¢im bir harcama var, der. Demek ki bu gayr1 mesru bir seyin i¢inde yani o baba baba

0 6glit vermesinin giiclinii de evlatsiz veya bagka bir seysiz olmasina ragmen bizlerden iistiin

4 Bununla birlikte 28 ve 29. Maddeler de 6zgiirliikleri sunmaktadir:

MADDE 28. Herkes, dnceden izin almaksizin, silahsiz ve saldirisiz toplanma veya gosteri yiiriiyiisii yapma
hakkina sahiptir. Bu hak, ancak kamu diizenini korumak i¢in kanunla simirlanabilir.

MADDE 29.- Herkes, dnceden izin almaksizin dernek kurma hakkina sahiptir.

Temel haklarin korunmasi da 10 ve 11. maddelerde yer almaktadir:

1. Temel Haklarin Niteligi ve Korunmasi

MADDE 10.- Herkes, kisiligine bagl, dokunulmaz, devredilmez, vazgecilmez temel hak ve hiirriyetlere sahiptir.
Devlet, kisinin temel hak ve hiirriyetlerini, fert huzuru, sosyal addlet ve hukuk devleti ilkeleriyle
bagdasamayacak surette sinirlayan siyasi, iktisadi ve sosyal biitiin engelleri kaldirir; insanin maddi ve mdnevi
varliginin gelismesi icin gerekli sartlart hazirlar.

II. Temel Haklarin Ozii

MADDE 11.- Temel hak ve hiirriyetler, Anayasanin séziine ve ruhuna uygun olarak, ancak kanunla
stmirlanabilir.

Kanun kamu yarari, genel ahlak, kamu diizeni sosyal addlet ve milli giivenlik gibi sebeplerle de olsa bir hakkin
ve hiirriyetin dziine dokunamaz.
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olmasimi da buradan alir, der. Biri, binden biiyiik gorecek kadar bilgisiz olmasina ragmen
gelirinin az, giderinin ¢ok olmasindan dolay1 onun gayri mesru olaylar i¢inde oldugu, dogru

olmadig1, yanlis bir seyin i¢inde oldugu belli olur, demektedir.

“Yanlis yazar ¢ok serefsiz kalemler” (97. Siir) dizesiyle toplumu yazilariyla ve
diisiinceleriyle yonlendiren yazar, gazeteci ve kalem erbaplarindan kalemini satmis olanlara
ciddi bir elestiride bulunur. Dogruyu bildikleri halde giicii elinde bulunduran otoritelerin
elinde masa olduklarini, kendi ¢ikarlari, alacaklar1 para karsisinda halka yanlis bilgiler

aktardiklarini soyler.

Toplumdaki haksizliklarin ve esitsizliklerin sayisi ¢ok fazladir ve Mahzuni bunlarin
hepsinin farkindadir ve der ki:

Suglu diye gotiirdiiler bir yere |[Hakim beyin bakisindan utandim

Kolumun zincirin ¢ozen polisin |Beni itip kakisisindan utandim

Kullara baskist neydi kullarin |Adi iistiindedir karakollarin

Bizde giiya hakka giden yollarin [Anlasilmaz yokusundan utandim

Der Mahzuni Hakk’a béyle tapmaywn | Tapar iken gergeklerden sapmayin

Sakin benim heykelimi yapmayin |Ciinkii zulmiin nakisindan utandi (535. Siir)

Tiim bunlar bizim Hak yolda gitmemizden dolay1 olmakta ama niye bize zor oluyor?
Bizim gibi adamlarin isi niye hep boyle eziyetli oluyor? Bunlardan dolay: gotiiriilen yerlerin

adi1 kara koldur, buralar kara olan yerlerdir, der. Heykelimi de yapmaym ciinkii benim

heykelimden de birileri bir sey kazanir, ben zulmiin nakisindan utandim demektedir.

Mahzuni’nin elestirdigi bir¢ok kisi, grup ve konular vardir. Bunlardan bir tanesi de
dindir. Din tizerinde de ciddi elestirileri vardir. Bu noktada da elestirel yapisi kendisini

gostermektedir. Ornegin;

Nagar dost Mahzuni nagar / Sabir ile giiller acar
Softalar cennetten kacar / Cehennem harag olsaydi (234. Siir)

Dortliigiinde de din elestirisini dile getirmistir: Mahzuni garesizdir, zavallidir. Sabir

her seye care olsa da softalara higbir sey ¢are olamaz. Dinle insanlar1 somiirdiikleri ve Allah
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ile aldattiklar1 i¢in paralari coktur. Cennete olsalar ama cehennem de para verildigini duysalar
cenneti bile birakip cehennemi secerler. Bunlar bu kadar paraya tapmis, dinleri de imamlari

da para olan insanlardir, der.

Be hey ahmak molla gel beni kandir / Sevdanin kiiliinde yakip da yandr

Demi cemi yoktur yalan yalandir / Evliya enbiya veli de olsa (77. $iir) siirinde de
kendi inang sistemi i¢indeki dede, evliya, enbiya, veli bile olsa eger yalan sdyliiyorsa bunun
demi de yoktur yani 0yle bir zaman geldi ki ondan yapiyorum, cem ortamidir, coskunluk
ortamidir ondan dolay1 sdyledim demeyin, der. Yalan yalandir; karasi beyazi yoktur. Bu da
seni gercek manada eren evliyaliktan disiiriir diye de uyarir. Dede, yalan sdylemisse

sOylemistir, hatalidir der ve onlara kars1 ¢ikar.

Mahzuni birlige 6nem veren bir sairdir. Sadece memleketinde degil tiim diinyada
birligi savunur. Cumhuriyetg¢i ve Atatiirk¢ii kimligiyle olaylara bakar. Bu iilkenin Kurtulus
Savasi’nda tek viicut olup, tek gayeleri olan vatan1 kurtarma diisiincesine odaklanip diismani
denize nasil doktiiler ise her donem bu birlik icinde olunmasi, bu suur ve idrak i¢inde hareket
edilmesi gerektigini savunur. Bu nedenle cumhuriyetin getirdiklerini, Atatiirk’iin kurmus
oldugu birlik duygusunu ve bu toplumun birlik biitiinliik i¢inde olmas1 duygusunu Mahzuni
kabul eder. Ancak bu birligin, biitiinliiglin glic ve iktidar sahipleri tarafindan yanlis
kullanildig: i¢in toplumda dert, keder ve esitsizlik giin gectik¢e artmakta der ancak normalde
bu birlik; toplumu dirilten, ayaga kaldiran en 6nemli unsurdur diye uyarmaya, o birligi tekrar

hatirlatmaya ¢alisir ve der ki,

Bilirsin ki sapin kesmez keseri / Diismanliklar ikiligin eseri

Mahzuni dost diye verdim bu seri / Hak ile Hak ¢akigir mi be dostum (657. Siir)

Nasil ki sap ve keser birbirini tamamlayan ve birbirine zarar vermeyen ise kendisini
farkli ve ayr1 gorenler aslinda sap ve keser gibidir, birbirinin parcasidir. Bu ikilikler,
birbirinden ayr1 gostermeler diismanlarin miidahalesidir ve diismanliktan bunlar ¢ikar. Ben
de diisman degil karsimdaki her kisiyi dost diye gordiim Oyle yaklastim ve bu birlestirme,
birlik olma yolunda bagimi verdim. Simdi sdyleyin iki hak olan ¢akisir m1? Hak olanlar birlik

saglar, bir olur diri olur. Bizim gelenegimizde, inancimizda bu vardir, der.

Mahzuni Serif’in “ustam” olarak nitelendirdigi, doneminde yasayan hak sairlerinden
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Asik Veysel ve Davut Sulari toplumdaki birlik ve beraberligi her seyin iistiinde tutan, iyilige,
giizele dair bir paylasim i¢inde olan ustalardir. Mahzuni, sanat hayatinda da etkili olan bu iki
isimden taglamalariyla ayrilir ve bu yonde bir anlamda fikir ayrilig1 yasar. Ustalari tarafindan
uyarilir. Toplumu ayriliga degil birlige yonlendirmesini isterler. Hatta Davut Sulari ile
katildig1 bir konserde ustasiyla yasadigi su olay, isin 6nemini gosterecektir: Bunu Mahzuni
Serif, katildig1 bir televizyon programinda anlatmistir: Davut Sulari ile Mahzuni Serif ayni
yerde konser verecektir. Sahne sirast Mahzuni’ye gelir ve Mahzuni protest siirlerinden birini
okur, kalabalik cosar. Ustas1 Davut Sulari ise halki galeyana getiriyorsun, birlik beraberlik
degil ayriliklara sebep oluyorsun, sen ve sazin birlige ¢agirmalidir ayriliga degil diye kizarak
Mahzuni’nin sazini kirar. Mahzuni de bu duruma ustamdir, dogru yapmstir, der (KK75).
Mahzuni bu yonden her ne kadar ustalarindan farkli bir ¢izgide ilerleyecegini sdyleyip o yolda
ilerlese de zihninin arka tarafinda kdyiinden, yetistigi ¢evredeki ehlikdmillerden ve usta halk
sairlerinden aldig1 bu 6gretiyi siirlerinde gdstermistir. Kendisinin kirmizi ¢izgisi olan Mustafa
Kemal Atatiirk’iin fikir ve ideallerinde de Tiirkiye icin birlik beraberlik iilkiisii yatmas1 da
onu ister istemez birlige beraberlige dair savunucu olmaya itecektir. Nitekim Mahzuni
sevenleri de ondan birlige beraberlige dair, gengleri bir arada tutan, uzlasmaci ve birlestirici
siitler yazip yonlendirmesini de kendisinden istemistir. Is adam1 Yasar Tiitek’in Mahzuni ile
ayni ortamda bulunduklar1 bir giin sohbet ederken ondan istedigi noktalar bu durumu

Ozetleyecektir:

“Gengleri ogilitlemesi, mesleklerinde basarili olabilmeleri, ticaret yapabilmeleri veya
ondan sonra ¢alisip birtakim yerlere gelebilmeleri icin acaba dedim bu konularda da eserler
yapabilir misiniz dedim. Yani onlar cesaretlendirelim sey olsun diye. Simdi bir sanatg1 bir eser
yapiyor, bir eseri onun genci lizerinde bir iz birakiyor. Yani ben demek istedim ki... Bizim
mesela sanatla ilgili, mesleklerle ilgili deyisler var, tiirkiiler var, sarkilar var. Yani siz de iste
bu, Alevi ¢ocuklarinin meslekte basarili olabilmeleri, islerinde, ev ve hayatlarinda mutlu
olabilmeleri i¢in, ondan sonra birlik beraberlik ve basarili olabilmeleri i¢in, onlari motive
edecek birtakim eserler, sanatg¢1 onlar ¢iinkii biliyorlar onu, bir sekil veriyorlar ki onda o seyi,
duyguyu uyandiriyor. O zaman rahatsizligindan bir sene veya iki sene evveldi. Bunu istemistim
o zaman kendisinden. O da sag olsun ‘Cok dogru soylityorsun ama artik benden gecti.” dedi.
(...) Yas1 ve hastaligindan dolayi. (...) Ondan sonra zaten Hakk’in rahmetine kavustu.”

(KK101).

Mahzuni aslinda kendisi siirlerinde birligi beraberligi ifade etse de baz1 (kiilt olan)

189



siirlerinde tilkede aslinda gengleri costurdugunu, bazi partilerin propagandalarina konserleri
ile katilarak gencleri bazi meselelere yonlendirdigini de bilmektedir, hatasinin farkindadir
bunu kabul eder ama artik yaslandigi i¢cin bunu yapamayacagini soylemistir ve ¢ok gegcmeden

de vefat etmistir.

Mahzuni iilkede ikiliklerin nereden c¢ikacagimi iyi bilir, her kesimden kisilerle
muhabbet eder, ortamlarinda bulunur, onlar1 anlamaya ve bu farkliliklar i¢inde ortak yonleri,

ortak dertleri ve sikintilari, sevingleri 6n plana ¢ikarmak ister ve bunu soyle anlatir:

Savci, hakim, pasa, vali insandir / Hamal, ahmak, cahil, deli insandir
Topali, uyuzu, zalim, mert var degil mi / Sende korkak zalim, mert var degil mi
Hiimanist, komiinist, sosyalist filan / Insan olmayanlar yalandir yalan

Dogarken var miydi gavur, Miisliiman / Ayip, gavur, Miisliim, Kiirt var degil mi (355.
Siir)

Savcidan tut da hamala kadar, alimden tut da cahile hatta deliye kadar hepsi insandir.
Higbirinin higbirisinden istiinliigli yoktur. Topal diye bedensel eksikligi hor gorme, Allah
boyle yaratmistir vardir bir sebebi, bu canlarimiza {istten bakma onlara yardim et, onlarin
hayat1 zaten zor, sen onlarin hayatin1 zindana ¢evirme onlara 151k ol, kol kanat ger, onlari
toplumun disina atma buradan da ayrimciliga gitme, herkes vatandastir, herkes insandir. Uyuz
diye hatta zalim diye de bir ayrima gitme, herkesin tiirlii tiirlii huyu vardir. Ondaki eksiklik
sende yok mu saniyorsun? Kendine don bir bak hele, neler ve hangi zalimlikler ¢ikacak
gordiin degil mi? Sende de zalimlik var ama mertlik de var. Son donemde aydinlar konusuyor,
yaziyor ¢iziyor herkes bir seyin ardina diismiis gidiyor. Kimi hiimanist diyor kimisi komiinist
sosyalist diyor daha da bir siirii diigiinceler, davalar var. Diistinmek, sorgulamak iyidir ama
hak olan nedir asil 6nemli olan budur. Bunlarin i¢inde insan yoksa, insanin hak tarafi yoksa
orada olan diisiince ve faaliyetlerin hepsi yalandir. Bunlar1 topluma yayip halkin kafasini
bulandirip halki bu diisiinceler ve goriislerle ayrigma noktasina getirmeyin. Hepsinin ortak
noktas1 insandir buna odaklanin. Insan dogarken gavur, Miisliiman diye dogmaz zaten gavur
diye bir kullanim insanoglu i¢in ¢ok ayip bir ifadedir, ithamdir. Miisliiman da olur kisi baska
dinden de olur baska irktan da olur hi¢ fark etmez, dogarken bebek olarak doguyoruz bu
ayrimlar sonradan ¢ikan seylerdir ve bu ayrimlardan bizi vuruyorlar dikkat edin, bu oyunlara

gelmeyin. Catisma yasandigi zaman, farkliliklardan kaynaklanan bazi anlagsmazliklar
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oldugunda bu isi adalet ¢6zecektir diye birlik ¢agrisina devam eder:

Bu iilkede adalet var diyorsan / I¢inden diigiinen kula karisma
Kim neye inanir neye taparsan / Bakasin ki gercek ola karigma (...)
Erzincanlim dost dost diye sakisin / Erdasanlim kizil hali dokusun

Otursun Sivasl Kur’an okusun / Asil kékii kirma dala karisma (47. Siir)

Adalete giiven, sorunlar1 hakimler, savcilar yani bu konu hakkinda yetkili kisiler
¢ozer. Sen gidip de icinden kendi diinyasinda bir seyleri sorgulayan, diisiinen kula karigsma.
Herkes her seye inanabilir bu durum senin i¢inde gecerlidir. Bir baksin karsi oldugun sey
gercek cikar. Senin bakisin, goriislin yanlis olabilir. Herkes kendisinden sorumlu. Yanlis bir
seye inantyorsa glinahi da sevabi da ona ait, sana ait. Bizler bu karar verecek yetkililer degiliz.
Bunun i¢in de yetkili kisiler vardir. Allah zaten diinyay1 bos birakmaz ki devlette de bunu
kontrol eden mekanizmalar var. Insanoglunun asil yorulmasi gereken nokta gercekler igin
olmalidir. Gergek i¢in insanlar ¢alisip miicadele vermelidir. Farkli diislincelere niye ¢ocuk
gibi, hi¢ anlami1 yokken darilsin, tepki koysun? Birakin her goriisiin ayr1 bir partisi olsun. Her
goriisiin mecliste diislinesini temsil edecek bir partisi olsun. Bu zarar degil insanlik i¢in
yarardir. Sagda da hak olan taraf vardir solda da bu yiizden hangisi Hak diyorsa, Hak i¢in
miicadele ediyorsa ona da karisma, engel olma. Hak, her seyin iistiindedir. Erzincanlilar dost
dost diye tiirkiiler, sarkilar soylesin onlar bunu sever. Erdaganlilar da hali dokusun. Onlar hali
dokuma iginde iyidir. Sivash da Kur’an okusun. Herkes neyi seviyor ve iyi yapabiliyorsa onu
yapsin. Hepsi lazim. Insanoglunun her seye ihtiyaci var. Bu pargalar insanhigin biitiinliigiinii
olusturmaktadir. Bir parcasi eksik kalinca olmuyor, biitiin olan tamamlanamiyor. Sen asil olan

koke odaklan, sonradan ¢ikan dallara degil. O farkliliklara karigma, der.

Mahzuni’deki milliyetgilik kiiltiir milliyetgiligi temelinde bir milliyetciliktir. Irk
temelinde bir milliyetcilik degildir. Irk¢ilig1 ve mezhepciligi zaten elestirir. Bu milliyet¢ilik,

vatanseverlik temelli bir milliyetciliktir. Bunu da

“Oyle bir vatan ki Hak tek yaratmis / Buna saygi beslemesi ne giizel” (491. Siir)
dizeleriyle anlatir: Boyle giizel bir iilke diinyada esi benzeri olmayan bir yerdir der. Bu,
aslinda kendi iilkesini seven insanlarin duydugu bir duygudur. Mahzuni de kendi iilkesini

sever ve buna saygi beslemesi giizel bir seydir, der. Ulkesinin her topragini sahiplenir ve sdyle
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der:
Edirne’den Kars’a kadar efendim / Bu memleket takim takim bizim be

Bizi bolemezsin be hemserim / Toprak gibi biitiin yokiin bizim be siiriyle birligi ifade
ederek; bu birlik beraberligi, toprak biitiinliigiinii, memleketi anlatmaktadir. Bdyle

vatansever, milliyet¢i bir Mahzuni’dir.
Bizdeki yiirekler, baska yiirekler / Giintimiiz dayanir duzlu ¢érekler

Senin sofrandaki ballar bérekler / Omiir boyu zehir zikkim bizim be diye siirine devam
ederek seninle bizim yliregimiz baskadir, bizdeki ylirekler bagka yiirekler der. Bizim
yliregimiz tuzlu ¢érege dayanir korkma ama senin sofranda balli borek olsa da sana o ball
borek zehir zikkimdir. Biz aslinda esitiz ama sen balli borek yiyorsun sana zehir zikkim bize

tuzlu ¢orek dayanir, bize yeter der.
Gara saban, kuru sogan, kel ¢carik / Kemre, tezek yarik, toprak kor yarik

Biz senin dilinde giiya barbarik / Hayat denen seyden bikip bizim be dizelerinde siiri
Batililara soyledigi akla gelmektedir ¢iinki Batililar, Tiirklere “barbar” demektedir.
Avrupalilara bizi kiigiik goriiyorsunuz; kuru sabanla, kuru soganla, kel ¢arikla, kel tezekle,
yarikla, toprakla, senin dilinde de s6zde biz barbariz, der. “Hayat denen seyden bikip be”
dizesiyle de siz de hayati ¢6zemiyorsunuz diye Avrupa’daki varolussal sikintiya deginir

Avrupalilarin eksigini gosterir. Siirin devamindaki
Bugtin senin, yarin senin, diin senin / llim senin, kiiltiir senin, fen senin

Tarla bizim, tapu senin, un senin / Mahzuni der neden ekin bizim be (93. Siir) dizelerini
okuyunca anlagiliyor ki barbar diyenler Batililar degil biiyiik ihtimalle sehirliler, zenginler,
giicliilerdir. Ciinkii tarlalar1 tapular1 vardir giiglii olan onlardir. Calisanin, iiretenin ise yiyecek
ekini bile yoktur, ayn1 zamanda bugiin, yarin, diin yani biitiin zamanlar ve ilim, kiiltiir, fen
yani insanli81 ileriye gotiirecek her sey senindir. Tarla tapu, un da senin Mahzuni de bunlari
sorar, sorgular, meydana verir neden ekin bizim be diye karsi ¢ikmaktadir der. Kisacasi
Batililar, sehirliler, zenginler, giicliiler pek ¢ok seye sahip olsa da her seye ulasmanin verdigi
bir durum ve maneviyatta eksik kalmalar1 nedeniyle yasadiklar1 genel sikint1 olan varolugsal

problemleri yasadiklari, gariban milletinin ise ¢ok ¢aligsa da ekini bi¢se de yiyecek bir ununun
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bile olmadigini anlatmak istemistir. Bununla birlikte aradaki bu esitsizligin ardinda her
kesimin yasadigi, payina diisen sikintilara da isaret etmistir: Kiminin varligi, giicii sinavidir

kiminin ise yoklugu, a¢lig1 sinavidir.
Bir milletin serefini iistiime / Aldigim dogrudur sattigim yalan

Millet aleyhinde c¢iiriik bir dosek / Buldugum dogrudur yattigim yalan (677. Siir)
siirinde de bu millet {lizerine, onun serefi lizerine, tarihi iizerine bir birikim aldim ama bu
birikimi insan olmak i¢in kullandigini ifade eder. Bunu sdyleyerek, bunun iizerinden siyaset
yaparak bunu satmadim, bunu kullanmadim. Bir Tiirkmen koyliisiiyiim ve genetik olarak da
0zbedz Tiirk’tim fakat hicbir zaman da irk¢ilik temelinde Tiirkgiilik yapmadim ama bu
besikte biiyiidiim, bu besikten beslendim; bu kiiltiirden beslendim bundan aldigim dogrudur
lakin bunu sattigim, bundan bir nemalandigim, bir gelir elde ettigim, bir paye elde etigim
yalandir, diye acgiklar. Yine ayni sekilde bu millete yatilmasi, uyunmasi zor, kétii bir dosek
bir yer buldugum dogrudur ¢iinkii fakir yoksul ve yasanmasi zor bir hayat ortaminda dogdum
ama bunda uyumadim ben, yattigim yalandir. Millete kurulan bu ¢iirlik dosegi gérdiim ama
burada kalmadim, bu plan1 bozdum, bunu desifre ettim, ortaya koydum diyerek milleti i¢in

kendisinin ne yaptigini aciklar.

Mahzuni Serif ayn1 zamanda miicadeleci, protest bir sairdir. Yanlis1 ve haksizlig1 fark

ettigi yerde bir kars1 koyus sergiler:
Yigitler diinyaya gelir bir kere / Inan ki giderken gitmez bos yere

Mahzuni Serif'im tiim kahpelere / Mezarda da olsa ¢atar erkekge (97. Siir) siirinde de
yigitge yasayan, yigitce oliir ve kotii olanin her zaman haddini sorar der. Devaminda, biitiin

kahpelere mezarda da olsa yanlis olan1 soylerim diyerek agikca kafa tutar.

Mahzuni Serif, genel olarak oncelikle durum tespiti yapar. Durum tespiti yaptiktan
sonra kendisine gore ¢oziim Onerileri diisiiniir. Coziim 6nerilerinin belli bir asamasina geldigi
zaman orada bir tarafa gitse baska bir noktaya ulasacak bagka bir tarafa gitse bagka bir noktaya
ulasacak bunu gordiigii zaman da ikilemde kalir. Durumu; yoksullugu, aciyi, kederi,
imkansizliklari, sikintilar1 ve bunlarin sebeplerini de basarili bir sekilde tespit eder. Ancak
bunlarin sebeplerine karst nasil bir miicadele verilmesi, ne yapilmasi1 gerekiyor konusunda
insanlara net bir sey oneremez. Onerdigi seyler de kendi bireysel tepki ve tutumlarina gore
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“Sunu yapsam m1?”, “Sdyle olsa m1?”, “Boyle gitsek mi?” diye ikilemler ve emin olamama

igerir. Yani drnegin; vurun yikalim su diizeni demez. Ornegin;

Dogudan batiya bir ses yiikselir / Yigitler, yigitler, bizim yigitler
Gavur Daglari’'ndan Dadallar gelir / Yigitler, yigitler, bizim yigitler
Yigitler, yigitler, bizim yigitler / Onu bilir Binbogalar, Ceritler

Alni ¢izgi ¢izgi, zafer oyuklu /Anast aglamus, ofke yayikl

Elinde dirgeni, kara buyikli / Yigitler, yigitler, bizim yigitler

Onu bilmeyen su ugursuz bit’ler / Yigitler, yigitler bizim yigitler
Karsidan geliyor elinde dirgen / Sirti yirtik yirtik omuzunda yorgan

Yakti anamizi zalim kemirgen /Yigitler yigitler bizim yigitler (902. Siir)

siirinde de durum tespiti yapar. Yigitlere, daglardaki cocuklara yazar. Daglara niye
¢ikiyorsunuz, sizi vuran vurulmuyor ki bosuna daga ¢ikiyorsunuz der. Aslinda burada eyleme
gecenleri eylemsizlige davet eder. Bununla birlikte siirin makami, devrimcileri costuracak bir
makamdir. Igerigi ise dogru anlasilirsa aslinda bosuna ¢ikiyorsunuz oraya ¢ikmayin, der.

Devaminda;
Mahzuni Serif'im yigit yavrusu /Anadolu’sundan yoktur kaygusu

Sizin degil beyler, isin dogrusu / Yigitler, yigitler, bizim yigitler derken onu yapin,
sunu yapin, sunu kuralim, bunu bozalim diye bir sey demez. Mahzuni, aslinda biitiiniin
icindeki etkiyi bilir. Insanlar1 oldugu duygu durumundan daha yiiksek bir duygu durumuna
getirip onu olumsuz bir seye sevk etmez, siddete sevk etmez, alt metinde birlik beraberligi
anlatmaya calisir. Yani olumsuzluklar var, kétii bir durum var ama biz yine birlikteyiz,
beraberiz; biz bunu bir biitiin olarak ¢ézebilmeliyiz. Bunu bagka bir sekilde ¢dzebilmenin
imkani olabilmeli, der. Akil, bilim fen, namuslu siyaset, ahlak, bunlarla belki yapilabilecegini
iddia eder. Siddete basvurup bdyle devrimci bir tutumu, durumu yoktur. Kendisine yapilan
iskenceleri anlatmasinda bile kendi magduriyetini anlatmasi vardir. Bunlar1 anlatmasinin
altinda yatan sebep iskencecilere kin olusturma yoniinde bir niyet degildir. Devlet bdyle
benim gibi insanlara ben ki “Nesimi, Pir Sultan, Mansur” gibiyim bakin ¢agin iskencelerini

bana da yapiyorlar demektedir. Ama ben yine de halkin, devletin halk ozaniyim. Ancak ben
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insanlar1 siddete, terdre ve kavgaya tesvik etmiyorum bununla birlikte her ne olursa olsun
durumu da sOylilyorum demektedir. Goriildiigii iizer durumu tespit ediyor, problemin
kaynaginin sistem oldugunu da tespit ediyor ama sistemi degistirmeye dair olan onerileri ¢ok
reformist, ¢ok duragan onerilerdir. Hatta degistirmeye yonelen, siddete yonelen eylemlerin

de Onilini kesmektedir.

Mahzuni kendisini sadece Bergenek’in, Elbistan ya da Afsin’in, Kaharamanmaras’in
ozani olarak gérmez biitiin Tiirkiye’nin ozanidir hatta diinya ozanidir. Bu nedenle “Ben de bir

insanim bir canim vardir / (...) Mahzuni Serif’im hayvan degilim” (50. Siir) derken de;
Ben milletin ozaniyim / Her derdini sezeniyim

Hayvan degil Mahzuni’yim / Affetmem seni seni yar (861. Siir) dizelerinde de hayvan
olmadigini, insan oldugunu, milletin ozani oldugunu sodyleyerek evrensel tipolojiden
bahseder. Biitiin halklar1 kucaklayan ve biitiin halklarin kucakladigi devrin ozani

Mahzuni’dir.

Mahzuni Serif olarak insanlarin, gruplarin, siyasilerin kendisini yanlis anladigini
sOyler:

Beni demirden sananlar / Beni yanlis anladiniz

Ben de etten kemiktenim / Beni yanlis anladiniz (...)

Benim rengim et rengiydi / Ne agaydi ne de beydi

Kimi kizil sart dedi / Beni yanliy anladiniz

Gergek yiiz degildi tekti / Mesele bunu bilmekti

Her parti kendine ¢ekti / Beni yanls anladiniz

Mahzuni hakli yaniyyim / Bir de ben sizi taniyim

Ben bir diinya ozaniyim / Beni yanls anladiniz (1142. Siir)

Mahzuni Serif de etten kemikten bir insandir. Ne aga ne beydi insanin teninin rengi
ne ise o da oydu yani insandi. Onun Alevi mi Siinni mi Tiirk mii Kiirt mii oldugu cok tartigildi
ama ben insanim. Gergek olan tektir, yiiz tane ger¢ek yoktur. Asil mesele bunu bilmektir.

Insanlar bunu kagirryor. Mahzuni’yi her siyasi parti kendine ¢ekti ama beni yanlis anladiniz.
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Ben sizlerle oturup sohbet ediyorum, sizlere tiirkiilerimi sdyliiyorum, sizi anlamaya
calistyorum ¢iinkii birlik olsun istiyorum halkla siz siyasilerin arasinda koprii olmak istiyorum
ki sorunlar bilinsin ve sizler ¢6ziim tretin. Ben hicbir partiye mensup degilim halktan
yanayim bu yilizden hakli olan taraf benim. Asil sizler neredesiniz, sizler nesiniz? Hep beni
konusuyorsunuz Mahzuni nedir kimdir diye beni bir o tarafa bir bu tarafa ¢ekistiriyorsunuz
da siz peki kimsiniz nesiniz? Mahzuni’nin ne oldugu bellidir. Bunda su gotiirecek bir yon
yok, net ve a¢igim; ben bir diinya ozaniyim. Bir diinya ozan1 ne yapmasi gerekiyor ise onu
yapiyorum ve yapmaya ¢alistyorum. Gelin goriin ki siz benim bu ger¢egimi gormediniz beni

yanlis anladiniz. ..
3.2.2. Toplumsal Anlam Diinyasi

Halk sairinin toplumda 6nemli bir yere sahiptir ¢iinkii halkin duygu ve diislincelerine
terciiman olma, onlar1 anlatma, sikintilar1 dile getirme, halkin sozciisii olma gibi gorev ve
sorumlulugunu tasir. Bu baglamda halk sairinin ana gorevi halk adina s6z sdylemektir. Halk
sairi olarak Mahzuni Serif de toplumsal duyarlilikla toplum adina s6z sdyleyen ve eksikleri
gideren bir tavir ortaya koyar. Bu yiizden siirlerinde hor goriilen, ezilen, hakki yenilen
vatandas adina soz soyler. Ancak Mahzuni Serif, toplumsal sorunlara bakis agisinda yine
bireysel diinyasindaki temel duygusal donanimlarina ve diislinsel donanimlarina uygun olarak
toplumsal alani da degerlendirir ve toplumun bir esitsizlik temelinde yapilandigi tespiti
iizerinden gider. Bu esitsizlik toplumdaki biitiin sorunlarin da kaynagadir. Bu esitsiz iligki
ayni zamanda toplumun isleyisinin de yapis1 ve temeli oldugu, bunun da ta ezelden beri olan
bir mesele oldugunu ve insanin toplumsal hayata ge¢mesiyle birlikte bu esitsizligin

kuruldugundan bahseder. Ornegin;
Viicutta yar olmus erkekle disi / Erkekle disiden ¢ikmuis ¢ok kisi

Ezmeye baslamig kardes kardesi / Ekmek, toprak, mesken gibi dert gelmis (1031. Siir)
siirinde der ki insan dediginiz varlik, kadinla erkegin birlesmesinden ortaya ¢ikmistir. Belli
bir zaman sonra bu kadinla erkegin birlesmesinden niifus artmig, say1r artmis, paylagsma
problem olmustur. Bu paylagsmanin problem olmas1 da birilerinin bir seyleri ¢evirerek oralari
mesken etmesi, o topragi sahiplenmesi ve o topraktan iiretilen ekmegin paylasilma
meselesinin biiylik bir mesele oldugunu ve bu meseleden dolay1 da kardes kardesi ezmeye

basladigini sdyler. Yani sanki diinyanin kurulmasindan bu yana siiren bir mesele oldugunu
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isaret eder. Oyle ki;
Bu gelenek kitaplardan ezeldir / Fakirin dogustan benzi gazeldir.

Doymazlara yetim hakk: giizeldir / Konunun ucunda siz olmadikg¢a (7. Siir) diyerek bu
ezen ezilen, fakirlik, yokluk meselesi; yazinin bulunmasindan, kitaplarin yazilmasindan bile
onceki bir meseledir ve fakir bu kaderiyle birlikte dogar oldugunu bildirir. “Fakirin dogustan
benzi gazeldir” dizesinde gazel kurumusg yapraktir yani zaten fakir kendine bakamadigi igin
kaderinden, yasadiklarindan dolay1 da benzi gazele donmiistiir, kurumus yaprak gibidir, der.
Ama yetim hakki yiyenler biraz Onceki deyiste soz ettigimiz kardes kardesin ekmegini
yiyenler ise bunlara da yetim hakki giizeldir. Yeter ki kendisine dokunmasin. Kendisine bir

zarar1 gelmesin. Kardes kardesi soyanlar, yetim hakkiyla beslenir der.

Emeksiz zenginin emri var tasa / Arada ezilen fakir fukara (86. Siir) dizelerinde;
zengin emrini verir ve tas da is goriir hale gelir, emegi iireten ise garibandir, fakirdir, gli¢siiz
olandir der. Giigsiiz olan fakirdir, emegini ancak verebilir ama bu zengin emir vererek fakiri
fakire kirdittirir ve arada ezilen fakir fukara olur diye de ifade eder. Bu dengesiz, problemli
durum; ezen ezilen durumu, toplumun sanki yazgisi gibidir ama bu yazgimin da Mahzuni
degisecegine inanir. Mahzuni i¢in ezenler; aga, patron, siyasiler, dini liderler, giicii ve
otoriteyi elinde tutanlardir; ezilenler ise koyli, isci, halk, inanan kisiler, kadinlar, analar
olarak sdyleyebiliriz. Yine bu ezen ezilen ¢eliskisinin sosyal bir problem olarak da giindelik

hayatin i¢ine yansidigini sik¢a belirtir. Ornegin;
Kuru sovan yagsiz agim / Yirtik bagrim agik bagim

Bir sey degil vatandasim /Amman doktor bak bebege (115. Siir) diyerek ezen ezilen
celiskisi igerisinde yoksullugunu da yoksul oldugunu da belirtip, ayn1 zamanda vatandaslik
bagiyla bu devlette, bu milletin i¢inde yasadigini sdyleyip devletin vermis oldugu hizmetten
de rasyonel olarak yararlanmak istedigini ifade eder. Doktora, evet sana verecek param yok,
giicim yok ama devlet cumhuriyet; kimsesizlerin kimsesidir. Bizim higbir gliclimiiz
olmamasina ragmen vatandas olarak bu kimsesizlikten kurtulmaliy1z. Bizim arkamizda devlet
vardir ne olur sen de bizi hor gérme, vatandas oldugumuz icin bize devlet gibi davran, bize
kimsesiz oldugumuzu hissettirme ve bizi koru, bak bebege diyerekten siirinde ezen ezilen
kesimde kimlerin olabilecegini anlatmaktadir. Mahzuni, ezen ezilen geliskisini sdyledikten

sonra;
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Aman nedir anlamazlar / Bunlar béyle utanmazlar

Koymus bizi hi¢ yerine / Al birini vur birine (155. Siir)

Diye devam ederek ezenlerin temel 6zelligini anlatir: Senin yasadigin sikintiy1, derdi
gérmezden gelirler, anlamazlar. Ayn1 zamanda senin yagadigin, derdin, sikintinin kendisinin
sorumlusu oldugunu diisiinerek utanmazlar da yani hem anlamazlar hem utanmazlar.
Kendilerini ayr1, se¢ilmis, soylu ve he seyden miinezzeh bir varlik olarak goriirler. Sanki bu
hayatta yasanan sikintidan kendilerinin higbir ilgisi yokmus gibi davranirlar ve bunu yaparken
de ezilenlerin emeklerinden faydalanirlar ama onlar1 hi¢ yerine koyarlar. Bu ezilenlerin

hepsini al birini vur birine, der.
Yine toplumsal hayata baktig1 zaman ezen ezilen ¢eligkisini yogun bir sekilde goriir:

Pazargan bu nasil pazar gardasim / Hesap kitap yoktur yiyen yiyene

Gozler yasl yasl cepler kuraktir / Sorgu sual yoktur soyan soyana

Ezen ezilen c¢eliskisinin- bu dengesiz iligkinin- biitiiniinii bir pazara benzetip oray1
anlatir: Bu nasil bir pazardir? Yani pazarda normalde bir ahlak bir edep bir kural olmasi
gerekir. Aligveriste bir denge olmasi gerekir ama bu dyle bir pazar ki hesap yok kitap yok;
yiyen yiyene. Kaziklayabildigi kaziklayana, kandirabildigi kandirana, haramin iistiine {islisen
lslistiigli kadariyla kaliyor. Gariban olan ezilen ise gozler yasl, ceplerinde hicbir sey yok,
bereket yok, alabilecek gii¢ yok. Durum boyle iken bu pazarin sahiplerinde ise hi¢bir adalet
duygusu yok. Sorgu da yok sual da yok. Soyan soyana, yiyen yiyene, doyan doyana
diyerekten bir karmasanin bir kaosun oldugunu ve bu karmasa ve kaosta da ezilenin, gii¢siiz

kudretsiz kaldigini ezenin ise yaptig1 her seyin kendisine kar kaldigin1 belirtir.

Der Mahzuni dertler saysam bundan ¢ok / Kimi hirsiz kimi actir kimi tok

Bizde sabir bitti sizde vicdan yok / Arkadan beddua sayan sayana (149. Siir)

Ezen ezilen ¢eliskisinin oldugu durumda bir 6nceki dortliikte bahsettigi pazarda hirsiz
da a¢ da tok da vardi. Hepsi bir arada yasiyordu. Burada a¢ olan hirsiz olmak zorunda
kalabilir. Belki tok olan hirsiz olacaktir. Yani hirsizlik a¢gin da tokun da girebilecegi bir
alandir. Ben simdi, bu dertlerin hangisini sayiyim burada vicdan, sabir yok. O zaman bu

durumda insanlarin tek giivenecegi, siginacagi yer Allah kalmaktadir. Allah’a da giizel ve iyi
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bir sey i¢in insanlar dua etmiyor. Kendini ag, sefil birakana kendini yokluk halinde birakana,
kendini hirsiz haline getirene, kendisini ag¢ligindan sorumlu tutana karst da beddua sayan
sayana ¢linkii ayar yok, diizen yok, bir mizan yok; adalet yok. Ezen ve ezilen ¢eliskisi 6nemli
bir ¢eliskidir ama bu bdyle gitmez-eninde sonunda-ezilenler, ezenden hakkini almasi gerekir,

alacaktir diye soyler.

Ezen ezilen iligkisi igerisinde bir de dini yonden kullanilan bazi kavramlar ve bunlarla
bir ezen ezilen geligkisi vardir. Bunda 6zelikle evliya ¢ocugu olmak, kdmil olmak, kamilin

evladi olmak, dede olmak gibi bazi kavramlarin da elestirisini yaptig1 sdyle bir sozii vardir:
Varma meclisine soyu bozugun / Velayete erse soyuna geker

Dinle ogiidiinii bagri ezigin / Kamil séziin kevser suyuna doker (884. Siir) dortliigiinde
der ki; ezen ezilen ¢eliskisi iginde ezenlerin arasinda olan kisi, velinin evladi oldugunu sdylese
bile inanma ¢iinkii gercekten velinin evladi olsa soyuna ¢ekerdi, ezen tarafta olmazdi, ezilen
tarafta olurdu. Onlarin meclisine varma. Her zaman bagr ezigin ezilenin, haksizliga ugramis
olanin soziinii dinle ¢linkii onun s6ziinde kevser suyu i¢mislerin ifade ettigi temizlik, dogruluk
vardir. Mahzuni; biitiin ilahi kategorileri, velayetle ilgili olan kategoriyi alir, toplumun en
altindakinin sdyledigi soz “haktir gercektir’e getirir. Yani ezilenler bir sey sOylilyorsa
dogrudur; o kamil bir s6zdiir. Kamil oldugu, evliya olduguna inanilan bir adam eger eziyorsa
o kisi de kesinlikle veli degildir. Ciinkii velilik bu ezen ezilen ¢eligkisi igerisinde ezilenin

sOziinli sdylemekle alakalidir, diye ifade eder.

Ayrica toplumsal durumun nasil oldugu konusunda bir uzun siir vardir:

Bize bakan yok mu dostlar / Yaniyoruz giindiiz gece

O beyler kendi keyfinde / Yaniyoruz giindiiz gece diye baslayan siirinde sanki Asik
Veysel’in “Gidiyorum Giindiiz Gece” siirine bir nazire vardir. Mahzuni, gidiyoruz gidiyoruz
da aslinda bir yere gitmiyoruz yaniyoruz, der. Yani her ne kadar Veysel Baba’y1 ustasi gibi
gorse de Veysel’in halk sikintilarin anlatmamak konusunda elestirisini yapar zaten yasarken
de yapmaktaydi. Burada da nazire yaparak bunlar1 soyler. Veysel’deki ifade su sekildedir:
“Sasar Veysel is bu hale / Gahi aglaya gahi giile / Yetismek i¢in menzile / Gidiyorum giindiiz
gece” Veysel burada dogumdan 6liime dogru giden uzun bir yol olarak hayati tasvir edip

burada bazi1 sikintilarin oldugunu ama hayatin en sonunda bu dogumla 6liim arasinda yasanan
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bir slire¢ oldugunu, buna sabretmek, iyilik, giizellik, degerler katmak ve anlatarak yasamak
gerektigini sdyler ama Mahzuni dyle demez. Isyan ederek der ki biz, giindiiz gece gitmiyoruz;

yaniyoruz, aci ¢ekiyoruz; beyler ise yanmiyor, keyif siiriiyorlar.
Mitilimiz fabrikada / Yolcumuz gidiyor dagda

Sart sicakta tarlada /Yaniyoruz giindiiz gece seklindeki ikinci dortliigiinde soyle der:
Fabrikada, yolda, tarlada bu ezilen kesimimiz; iirettiginin degerini, kiymetini alamiyor ve

giindiiz gece yaniyoruz.
Evsiz biziz yersiz biziz / Ona gore arsiz biziz

Nezarette hirsiz biziz / Yaniyoruz giindiiz gece seklindeki tiglincti dortliigiinde soyle
der: Nereye gitsek suglu biziz. Hem evsiziz hem yersiziz, zengine sorarsan ona gore arsiziz,
nezarete gittigin zaman da hirsiziz. Hirsizlik da yoksulluktan oluyor Yaniyoruz giindiiz gece.
Zengin, ¢almayi iyi becerdigi i¢in nezarette yatmiyor bile ve hirsiz da olmuyor ama yakalanan

bile garibandir, ezilendir.
Agam gelir bizi yudar / Dedeler ‘hakullah’ eder

Imam muska yazmis gider / Yaniyoruz giindiiz gece seklindeki dortliigiinde sunu
sOyler: Agalar gelir, emegi kullanir, yutar bizi. Dedeler var, onlar da “hakullah” der, onlar da
calismaz “hakullah” diyerek senin iirettigini alir. imam muska yazar, onunla bizi yolar.
Agalardan, dedelerden, imamlardan toplumun her kesimi emeksiz, ter dokmeden yiyerek

doyuyor, ¢aliyor. Biz de giindiiz gece yaniyoruz.
Bilmem ki sebebi icin / Sorun bana nedir sucum

Muhammet Ali hakkiiciin / Yaniyoruz giindiiz gece seklinde besinci dortliigiinde
sunlar1 sorar: Bu meseleler boyle olurken arkadas; bizim sugumuz ne, bunlarin sebebi ne,
bunlar1 bilemiyoruz. Sigindigimiz yer hakki icin Muhammed Ali hakki i¢in sdyleyin, niye biz

bunlari ¢ekiyoruz? Niye giindiiz gece yaniyoruz?
Bize giindiiz gece dogar / O da kar yagmur yagar

Giindiiz bogar gece bogar / Yaniyoruz giindiiz gece altinci dortliigiinde sunlari soyler:

Bize gilindiiz, gece olmustur. Bizim zaten gilindiiziimiiz gecemiz karigsmistir. Yasam telasi
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gecinme telas1 vardir, hayat telagindan bizim gecemiz gilindiiziimiiz mii var? Biz gece giindiiz

yaniyoruz.
Mahzuni vicdani dinler / Gece giindiizden ne anlar

Tiim diinyada ezilenler / Yaniyoruz giindiiz gece (95. Siir) son dortligiinde de soyle
der: Mahzuni, bunlar1 vicdanl bir insan oldugu i¢in ve vicdanindan almis oldugu etki ve
tesirlerle soyliiyor. O, gece giindiizden de ¢ok fazla bir sey anlamaz ciinkii biz hepsinde
calistyoruz hepsinde bir etkinlik i¢indeyiz. Bilin ki ezilenler yaniyoruz giindiiz gece. Bu

ezilenler de tiim diinyadaki ezilenlerdir.

Mahzuni Serif’in bu siirleri ele aldig1 donemdeki is¢i sinifi hareketlerinin, sosyalist
hareketinin etkili oldugunu diisiinebiliriz. Bu manada Mahzuni; ezenlerin, ezen-ezilenlerin
celiskisi icindeki 1s¢i sinifinin hak ettigini alarak daha rahat bir diinyaya kavusacagi 6zlemini
de siirlerinin arka planinda aslinda isaret etmistir. Kendisi tam manada bir sosyalist oldugunu
sOylemese bile yasadig1 devirdeki sol siyasetten, is¢i haklarindan etkilenmis ve burada da bir
evrensellik temelinde ezen ve ezilen ¢eliskisinin ortadan kalkmasi hususunda onlarin isaret
ettigi seyleri siirlerinin arka planinda da belirtmistir. Mahzuni hi¢bir zaman ezen ezilen
celigkisinin iizerinden bir sosyalist teoriye ge¢cmemistir. Bununla birlikte ezen ezilen
celiskisini toplumsal temelli bir ¢eliski olarak goriip buna daha insan temelli hiimanist bir
bakis agisiyla degerlendirip onun lizerinden ezen ezilen ¢eliskisini ¢cézmeye ¢alismistir. Yani
bu ezen ezilen ¢eligkisi ilizerinden bir sosyalist teori gelistirmek Mahzuni’ye ¢ok uygun

degildir, bunu yapmamustir ve yapmadigi i¢in de zaten elestirilmistir.

Diger bir ¢eliski olan zengin ve fakirlik, ezen ezilen geliskisinin sonug¢larindan biridir
bu ikisi de ezen ve ezilen anlamindadir. Hz. Ali’nin dedigi gibi “Fakirlik en biiytik belalardan
biridir.” ¢iinkii fakirlik sadece fakirlik degildir her seyden yoksulluktur. Maddenin etkisi
altinda olmadig1 kabul edilse bile maddenin etkisi altindaki yoksun olma halidir. Yani kisinin
giicii olsa da istemese bir problem yoktur ama giicli yokken isteyip istemedigini de
bilemeyecegi icin kisi istememeyi dgrenir ve her zaman gozii, giicli olsa bile almayacagi
seylerde olur. Bu da fakirligi daha da yaratan bir seydir. Zenginlik, fakirlikteki en biiyiik
celiski budur; fakir neyi isteyip neyi istemeyecegini bilemedigi i¢in bilincinin arkasinda her
seyi ister. Bu isteme aslinda onu fakirlige de diisliren bir seydir, parasinin bereketi olmaz,

elinde bir seyi tutamaz. Ciinkii bir seylerin iyi olmamasinin sebebini hep o zenginlerin elde
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ettigi seyleri alamadigindan dolay1 oldugunu zanneder fakat aslinda kim neye kanaat

getirecegini bilemedigi i¢in kisi oraya diiser.

Mahzuni Serif yasadigi donemde yasadigi bir olaydan kaynakli olarak;
Bergenelk ten yaya geldim / Amman doktor bak bebege...

Besigini elden aldim / Amman doktor bak bebege... (115. Siir)

diye yazdigi siirinde besigi de doktora gotiirmek igin almistir, gocugun normalde
besigi de yoktur. Cocuk hasta ve Ber¢enek’ten esiyle birlikte yaya gelir, o toz topragin i¢inde,
o ¢ocugu sarip sarmalayip besigiyle birlikte doktora getirirler. Doktordan medet miirvet umar
ve biz fakiriz, gliciimiiz kuvvetimiz yok ama bu ¢ocugumuz bizim, bunu yasatalim diye
yalvarir. Bu siirin biitiiniinde fakirin distiigii hali, ¢aresizligini yansitir. Aslinda o fakirin

evladinin 6liim kadar ciddi bir meselede ne kadar caresiz oldugunu anlattig1 bir siiridir.
Yine fakirligi anlattig1 bir siirinde;

“Ince ince bir kar yagar fakirlerin diiziine / Neden felek inanmryor fukaranin sziine”
(163. Siir) diyerek Fakirlerin iistline her zaman aslinda kar yagar ¢iinkii fakir, yoksul;
imkansiz oldugu igin, disarida kalmis bir haldedir ve iizerine kar yagar. Ustiine yagan karla
donar. Bu dyle gegici bir kar degildir, siirekli yagar. Fakir ise siirekli donar, iisiir ve onun
sOziine de inanilmaz. Yani bu durumu felege sikayet etsen fukaranin s6ziine felek de inanmaz,

der. O kadar kétii durumdayiz ki:

Oldiik 6ldiik biz achiktan etme agam ne olur (...)

Adam mu 6liir, yol yapilinca/ Okul olunca (...)

Agam; acliktan gergekten 6ldiik, miisaade et, okuyalim, yolumuz olsun, ¢cesmemiz
olsun, burada insanlar kendi kendine bir seyler yapsin. Sen bizim fakir kalmamizdan
emegimizi sdbmiirmemizden memnunsun ama biz &liiyoruz ve biz her giin donuyoruz. Insan
gibi yasamak istiyoruz. Aslinda biz yaratilista esitiz; sen anandan ben babamdan aga
dogmadik, gel beraber yasayalim. Biz senin agaligin1 emegimizle destekliyoruz sen de bize
O6lmeyecek kadar bir sey veriyorsun ama insaniz, insanca yasamanin sartlarini da duyuyoruz,
biliyoruz bize miisaade et. Buralar gelissin, yol olsun, gesme olsun, okul olsun. Biz de insanca

yasayabilecek bir hayat diizeni kuralim. Yandik ne olur bizi buraya mahk(im etme. Buraya
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doktor gelsin, miithendis gelsin, okul olsun, cesme olsun miisaade et burasi geligsin ve biz de

insanca yasamanin sartlarini ve imkanlarini bulalim diye yalvarir.

Yasadig1 yerlerde, her tiirlii haliyle o fakirlik géziikmektedir:

Istanbul'un benzemiyor neden o Urfalara (...)

Yolsuz Marasg, susuz Urfa ya Diyarbakirlarin (163. Siir) dizelerinde de Maras’ta yollar
yok, Urfa suya muhtag, hele Diyarbakirlarin halini anlatacak s6z bile yok, buralar,
Istanbul’daki sose boylarina hi¢c benzemez; gelin de buralarda insanlarm nasil zor sartlarda

yasadiklarini goriin der.
Mahzuni der sen de Hakk’in kuluydun / Fakir fukaray: kardas gizlice soydun

Eroinler sattin canlara kiydin / Hilton Oteli’nde kal mi demistim (629. Siir) seklindeki
dortliigii, Eroinci Bekir diye adlandirdigi gayri mesru yasayan bir adama yazdigi bir siire
aittir. Eroinci Bekir, bliyiik ihtimalle Mahzuni’nin gelmis oldugu ¢evreden gelen bir adam
ama eroinci olmus, hirsiz olmus, Hilton otellerinde kalmaya 6zenmis ve en sonunda da o da
fakir fukaray1 soyan bir adam olmustur. Ancak sen de geldigin zaman Hakk’in kuluydun ve
fakir fukaray1 bu meretle gizlice soydun, eroinler sattin gizlice bir de canlara kiydin, Hilton
Otelinde kal m1 demistim yani buna deger miydi? Buralarda bu insanlarin vebaline girmeye

hi¢ deger miydi, der.

Mahzuni’nin anlattig1 -alan derlemesinde de gordiigiimiiz- o tozlu yollar, o insanlarin
eskiden yasamis oldugu sikintilar, siirlerinde anlatmis oldugu imkansizliklar, kuru ¢orbay1
bulamamalar, a¢ yatmalar, acliktan ve hastaliktan insanlarin 6lmesi, ¢ocuklarin 6lmesi,
yashlarin 6lmek i¢in yalvarmasi bunlarin hepsini Mahzuni’nin fakirligi nasil ele aldigim
gostermektedir. Bununla birlikte dinden gecinenlerin halki yagmalamasi, kullanmasi, agalarin
emek somiiriisii yapmasi, sehirlere geldigimiz zaman iscilerin yine kullanilmasi, bunlarin
hepsi fakirlik ve zenginlik bahsi altinda Mahzuni tarafindan siirlerinde basarili sekilde

islenmistir.

Ezen ezilen, zenginlik fakirlik konusunun bir sonucu olarak da ekonomik adaletsizlik

g0ziimiiziin 6niline gelmektedir. Mahzuni bunlar1 da basarili bir sekilde anlatabilmektedir.

“Kesildi kolumuz devlet babadan / Kurtulmadik gitti ¢uldan abadan” (214. Siir)
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dizeleriyle sunlar1 soyler: Devletten bir destek alamiyoruz. Bazilar1 devlet destegiyle biiyiiyor
kurtuluyor, palazlaniyor. Biz ¢uldan abadan kurtulamadik. Devaminda “On niifusun yemi
kiirek yabadan | Kéyliilerden baska uyur kalmadi” diyerek bu ezilen kesim, koylii kesimi o
kiirek abayla atilan bugday darisindan kalan artik seylerle bulgur yapmaktan, g¢orba
yapmaktan baska yiyecegi olmadan yasayarak, yar1 a¢ yar1 tok, ¢uldan abadan kurtulmadan,
devletten de bir destek almadan yasiyoruz ve bu halin de farkinda degiliz, uyuyoruz bu

ekonomik adaletsizliktendir diye durumu anlatur.
Kahpe diinya zenginlere tapu mu | Inceldi boynumuz armut sapt mi

Yoksul diye ¢alan yoktur kapimi [Mahzuni Serif’e buyur kalmad: seklindeki son
dortliigiinde de sOyle der: Bu kahpe diinya zenginlerin tapusu sanki, her sey onlar igin...
Higbir kudretimiz kuvvetimiz de yok. Armudun sap1 gibi boynumuz tik desen kirilacak.
Higbir giiciimiiz yok ondan dolay1 da her seyden korkar olmusuz. Yoksul diye, acaba bir sey
mi isteyecek, yapacak diye de kimse bizim kapimizi ¢almiyor. O kadar itibarsizlastirild: ki

yoksullar, ezilenler, onlara bir buyur diyen kalmadi.

Mahzuni Serif burada kendisini ezilen, koylii, fakir ve ezilenlerin yaninda olarak
biitiinlestirir, tanimlar ve anlatir. Onlarla aynm1 kaderi, hali paylastigini soyler ve toplumsal

esitsizligi elestirir.
Bes koy bir adamn miilkii olur mu / Iki bin niifusta seref kalir mi

Allah’a yalvarsak vahi gelir mi / Bir kuzu yayacak ¢aywr kalmadi dortliiglinde de
sunlar1 sOyler: Bes tane kdy, bir adamin miilkii olur nasil olur, bunu akil mantik almryor. Bu,
iki bin tane niifuslu yerin o adamin hiikkmii ve giicii altinda oldugunu gosterir. Bu insanlar da
seref de kalmaz, serefi de olmaz. Ciinkii serefli yasayabilmek i¢in insanlarin kendilerinin
ayaklarinin yere basabilecekleri bir imkanlarinin olmasi gerekir. Bes kody, hepsi bir adamin
ise biitiin kdytin serefleri o adama bagl kalir. Desek ki Allah’a yalvarsak Yarabbi bunu hallet
diye, ne yazik ki oradan da bir sey gelmez. Bir kuzuyu yayacak cayir kalmadi, bes kdy bir
adamin oldugu i¢in bir kuzumuz olsa otlatacak ¢ayir yok. Ondan bile o adam bir sey alacaktur.
Esitsizlik esitsizligi yaratmaktadir ve glgcliiller giiclii, garibanlar da gittikce daha da
garibanlagsmaktadir. Akabindeki dortliiklerde;

Bizim baga bir canavar dadandi / Kemirdi fidani, tiziim kalmadi
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Bunca emegim yel aldi gitti / Vallahi diinyada goziim kalmadi

Petegin swrrint aridan ara / Balina kurt diismiis kalmis fukara

Vefasiz dostlardan geldi bu yara / Doktor merhemine liizum kalmadi (214. Siir)
diyerek siirin devaminda diinyadaki adaletsizligi su sekilde anlatir: Vallahi bu diinya dyle
adaletsiz Oyle dengesiz bir halde ki bag yapip yetistirdigin, olusturdugun seye canavar
dadaniyor ve o tiziimden mahsul bekliyorsun bir sey yapacaksin o canavar geliyor senin
fidani1 kemiriyor. Yani gariban sahip oldugu seye de sahip c¢ikamiyor. Oyle biiyiik
adaletsizlik ve diizensizlik, dengesizlikler var ki sende bir sey ortaya ¢iktig1 zaman bagkasi
caliyor, bir sey yiyor ve bunca emegimi yel aliyor gidiyor, vallahi de bu diinyada da benim
gozim kalmiyor. Ne etsem ne yapsam hicbir seyi tutturamiyorum higbir seyi
olusturamiyorum higbir seyi bir sonuca baglayamiyorum. O zaman da bu diinyada benim
go6ziim kalmiyor. Ari, balin1 yapiyor ama fukaranin balina kurt diistiyor. Yani tirettigi balda
bir sikint1 var. Balinin i¢ine kurt diismiis. Ariya kurt niye diiser? Ar kendi yavrular igin,
neslin devami i¢in balin i¢ine yumurta birakir. O petekteki bali, kendi ¢ocuklari igin o petegin
icine koyar ve onun Ustlinde sirlar. Arilar i¢cin saklanmis bu bal da fukaraya verilir. Dolayisiyla
fukaranin balina kurt diiser. Yani fukara da sanki arinin balin1 yemek zorunda kalir. Fukaraya
da bal yemek istersen kurtlu bal yiyebilirsin yani arilara ayrilmis olan bali yiyebilirsin
deniliyor. Fukaraya da diyor ki sen de git ariyr somiir. Ben zaten arinin yaptigindan fazla
direttigini aldim. Onu ben somiirdiim, kovani ben somiirdiim. Sen de arty1 somiir. Yani yiyen
yesin, yiyemeyen de yiyemeyeni yesin. Mahzuni Serif’in bu insan tahayyiili, toplum
tahayyiilii ¢cok vahsi bir toplum tahayyiiliidiir. Herkes birbirini yemekte, herkes birbirini
somiirmektedir. Gariban da daha gii¢siiz olan1 somiirmektedir. Boyle bir diinya ve toplum
tahayyiilii var: insana giivenin, vefanm, iyiligin, muhabbetin kalmadig1 bir toplum. Mahzuni
sadece kendisini dinleyen o muhabbet sofralarinda ancak iyiligi, dogrulugu, sevgiyi, giizelligi
goriiyor ve paylasabiliyor. Onun i¢in dis diinya, hayat; yiyen yiyene, soyan soyana, ¢alan

calana, vuran vurana, kiran kirana bir diinyadir.

Yine zaman gelir Mahzuni, agalara nasihat verir. Der ki;
Sen agasin diisiin derin / Eglenirsin serin serin

Tiim hakkimi fakirlerin / Calmak sana yakisir mi sen agasin biraz diisiin, agalik

vermekle de olur. Sen insanlarla hakkini1 paylas, bu insanlar zaten seni yerinden etmeye
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calismiyor ama fakirlerin hepsinin hakkini alma. Sen zaten evinde, serin yerde oturuyorsun,
caligmiyorsun da ama ver bunlarin hakkini, ¢calmak sana yakisir mi biraz daha ver, der ve
devam eder:

Erken uyanmigsin erken / Yasiyorsun omriin varken

Insanlar toptan aglarken / Giilmek sana yakisir mi

Bu kadar etrafinda zulim varken, toprak bile aglarken sana bunlarin hepsini
gormezlikten gelerek giilmek yakisir m1?

Senden sormaz mi ki Allah / Agzindan diismez Bismillah

Dogru soze bunca giinah / Bulmak sana yakigir mi

Allah’a inaniyorsan, bu haksizligi, bu kul hakkini Allah sana sorar. Bismillah
agzindan diismiiyor. Bir siirli seyi sana dogru soylilyoruz ama sen bunlarin hepsine giinah
diyorsun. Sanki biz haksizlik yapiyoruz, baskalarini yanlis bir yola sevk ediyoruz? Bu kadar
sOze glinah deyip bunlara kusur bulmaya ¢aligmak sana yakisir m1?

Der Mahzuni bu ne vicdan / Sana saray bana zindan

Anlagsildr gayri insan / Olmak sana yakisir mi (254. Siir)

Biz dogruyu soyliiyoruz, hak olani soyliiyoruz, vicdani olani sdyliiyoruz. Bunun
sonucunda bize zindan diisiiyor. Bizi sugluyorsun sen de saray gibi konaginda yasiyorsun.
Boyle olunca da insan olamiyorsun maalesef ama insan olamamak, insan disinda bir varlik

olmak, hayvan olmak demektir. Bu hayvan gibi olmak sana yakisir mi1, diye sdyler. Mahzuni

bdylece agaya aslinda ¢atismaci degil, elestiri temelinde nasihat verir.

Yine bu esitsizligin, ezen ezilen problemin, zengin fakirligin oldugu toplumsal
diizende, adaletsizligin biiyiik bir dert oldugunu belirterek der ki;

Bu ne bicim adalettir / Oldiirecek zam fakiri

Aclik en biiyiik lanettir / Oldiirecek zam fakiri

Adaletin olmadig1 yerde, bu zamla birlikte is¢inin, emek¢inin, ¢ift¢inin, garibanin

cebinden para ¢alinir. Zam, enflasyondan dolay1 olur. Enflasyon bir seyler degerini kaybettigi
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icin olur. Degerini kaybettigi zaman da devlet o degere, deger iiretmek yerine para basarsa o
basilan para, karsiligi olmayan bir paradir. Karsiligi olmayan para da toplumdaki deger
dengesini bozar. Deger dengesi bozulunca degerini almak i¢in insanlar, iirline zam yapar.
Ama senin paran degerlenmedigi siirece, zamlar oldugu zaman insanlar alamaz. Bu sefer de
aclik en biiyiik lanet olarak karsimiza gelir. Insanlar bunu bilmez,” zam var, zam var” derler
ama aslinda paramizin degeri diiser Dolayisiyla degersiz parayla da bir sey alamazsin.
Alamayinca da insanlarin emegi de degersizlesir ¢linkii para degersizlesmistir der. Anlatmaya

devam eder:

Dert mi yesin fakir hamal / Aman pasam bu nasil hal
Boynunuzdan gitmez vebal / Oldiirecek zam fakiri
Fakir kimden alsin murat / Karni actir asik surat

Senin karmin toktur kir at / Oldiirecek zam fakiri (411. Siir)

Mahzuni, burada zam fakiri derken aslinda bu enflasyonist politikalarin karsilig
olmadan para basarak toplumdaki paranin degerini diigiirerek, emegin degerini diisiirlip
is¢inin alim giiclinii disiirerek insanlarin ekonomik metotlarla fakirlesmesini saglamak,
ekonomik metotlarla fakirin somiiriilmesini saglamak oldugunu isaret ederek 6ldiirecek zam
fakiri der ve toplumsal durumun boyle idare edildigini, garibanin iyice gariban, ezilenin iyice

ezilen oldugunu anlatir ve bu dyle bir duruma gelir ki;

Fikara kasapta goriince eti /Bes ayda bir belki bozar niyeti

Calik Hasan bogazlatmis kor iti / Dért ¢ocuk et diye sa¢ini yolmug (1036. Siir)

Gariban bes ayda bir eti goriirse biiylik bir bayram edecek hale diiser. Hatta Allah
muhafaza insanlarin kor itleri bile pargalattiracak duruma geldigini sdyler. Mahzuni’nin
kullandig1 kavramlar, toplumsal bir travma, c¢ok wvahsidir. Victor Hugo’nun Sefiller
romanindan firlamis gibidir... Kopekleri bogazlatip yiyorlar, et diye cocuklar saglarin
yoluyorlar. Mahzuni bdyle bir diinya kurgusu kurmustur, ¢ok sert bir aglik anlatis1 séz
konusudur. Bir insanin yasayabilecegi en {ist noktasinda anlatir. Kaynak kisilerden
Mahzuni’nin yasadigr donemim toplumun nasil oldugu sorusuna yasi itibariyle o donemi
yasayanlar-Ber¢enek kdyilinden olanlar ve kardesleri de anlatmistir- yoklugun oldugunu ve
herkesin derdi oldugu, maddi sikintilar yasandigi ama toplumda su an yasanan donemden ¢ok
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daha fazla paylagsma duygusu olduguna sahip olundugu, bulgur asi, ¢corba, pekmez, iiziim,
tarhana en azindan her evde bulundugu ve bunlarin da paylasildig1 anlatilmistir. Buradan
anlasiliyor ki Mahzuni Serif bu tiir yokluga dair sikintilar1 kendisi de yasamistir ama bunlari
dramatize ederek anlatmaktadir. Mahzuni’nin siirlerinde Victor Hugo’nun 1800’1 yillardaki
Avrupa’nin varoslarindaki fareyi et diye kesip yedikleri tablolari anlatan, hatirlatan tablolar
vardir. Bu da gosteriyor ki Mahzuni Serif, Fikret Otyam, Hasan Hiiseyin’le olan
sohbetlerinden, c¢evreden etkilenmistir ve biiylik ihtimalle Sefiller romanina dair bazi
durumlar1 duymustur. Oradan kafasinda ¢izdigi resmi kendi iilkesinde yasanan yokluk ve
kitlikla birlestirerek ¢ok sert ve vahsi bir yokluk, kitlik tablosu ¢izmistir. Ona en yakin olan
Asik Veysel zamaninda aglik ¢ok daha fazladir, insanlar TIFO’dan Slmiistiir. Veysel’in
cocuklart agliktan 6lmiistiir ama Veysel’in siirlerinde aclik yoktur. Veysel’de egitim daha 6n
plandadir, egitimle daha iyi seylerin yapilabilecegine inanir. Calisma ve egitim vurguludur.
Mahzuni ise egitimle bir seyin degisecegine inanmaz, onda aglik 6n plandadir. Emek var ama
calisan da somiiriiliiyor ve ¢alismaktan bir sey degismiyor diye diisiiniip aclig1 yaratanlari

suclamak i¢in aclig1 glindeme getirip bu sekilde ajite etmektedir.

Esitsizlik; ezen ezilen, zengin fakir ayrimi i¢inde Mahzuni’de ¢aligma ve karsiligini
alamama; isciligin, emekginin, ezilenin kara yazgis1 gibi bir seydir. Ornegin Mahzuni’de
caligmay1 yiicelten bir sey goremeyiz maalesef. Bunun yerine c¢alistiginin hakkini
alamayacaginin vurgusu, calismayr 6vmekten ¢ok ¢ok daha yukardadir. Hep bir haksizliga
ugrayacagi, aldatilacagi, kandirilacagi, somiiriilecegi bilgisi ve duygusu insanlara aktarilir ve
paylasilir. Bu haksizliga ugrayacagi, dolandirilacagi gormezden gelinecegi durumu; kentteki
siyaset temelli iliskiler ag1 i¢inde, kdydeki karsiligini ise aga ve maraba iligkisinde goriir.
Sanki 70’li yillardaki yiikselen sol hareketin, ezen ezilen, is¢i koylii ve simf celiskisi
temelindeki yorumlara kendisinin de katildig1 veya hakli oldugunu diisiindiigiinii kabul
edebilecegimiz analizleri vardir. Yani sosyalistler gibi durumun tahlilini yapar, durumu 6yle
gorilir ama ¢6zim olarak sosyalistlerin onerdigi toplumsal diizeni 6nermez, bu manada bir
devrimci degildir ama baktig1 zaman toplumda gordiigii goriintii aymdir. insanlarin ezen
ezilen temelinde bir kurgu i¢inde yasadiklarini goriir ve c¢alisip karsiligimi alamama
duygusunun hakim oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bunun da toplumsal bir kurgu

oldugunu, halkin bir kandirmaca, bir dolandirilma i¢inde oldugunu anlatarak devam eder:

Komsular gidiyor yildiza Ay’a
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Daglarin basinda egleme beni dizelerinde insanlar Ay’a yildiza gitmek i¢in ugrasirken

biz buralarda fakir fukara ag¢ birakiyorsunuz, der.
Korpecik aklimi kandirma bosa / Insanlar benzemez beyinsiz kusa

Avareyim diye etme temagsa / Bir dilim ekmege baglama beni seklinde devam eden
dortliigiinde biz bu olaylarin niye oldugunu, nasil oldugunu biliyoruz, farkindayiz. Su an
igsizim diye bizi boyle kiymetsiz gorme, bir dilim ekmekle kapina kdle ediyorsun ve ondan

sonra da bizi ¢aligtirtyorsun, der.
Mahzuni nedendir geri kaldigin / Hakkin olmayani ¢calip aldigin

Kimse bilmez kimin nasil oldugun / Hastayim gotiiriin saglama beni (369. Siir) diye
son dortliigiinde ise bizi yoksul birakan da bizden emegimizin hakkini ¢alanlar da bu
diizendir. Bizi yoksul birakanlar, en biiylik hirsiz bunlardir. Bunlarin hirsizligindan dolay1
bizler kendi emegimizin, hakkimizin sahibi olamiyoruz, onlar1 kullanamiyoruz der. Aslinda
bu 1960- 1980°li yillara kadarki siirecte kente gogmiis olanlarin genelinin kabul ettigi veya
benimsemeye yatkin oldugu bir diisiince, duygu gibidir. Bu anlayis; hep haksizliga ugradigini
diisiinen ve haksizliga ugramasinin sebebi olarak da toplumun sorumlu oldugunu séyleyen
bir anlayistir. Kendisine kusur bulmaz, kendisi masumdur, makbuldiir, duygu insanidir,
temizdir ama hayat ona siirekli vurur, siirekli hakkini vermez siirekli yikar. Mahzuni de bu
ac1 ve geliski icindeki hali dile getiren kisi olarak ortaya ¢ikar, kendisini Oyle gosterir. Yine

buna bir 6rnek olarak iscileri Mahzuni soyle anlatir:

Direnir ¢irpimir yagin iginde / On yasinda baslar tamir is¢isi

Yedi kat derinde dagin igcinde / Allah’a emanet komiir is¢isi

Secenegi yoktur bugiin de diinde / Tek giinii var ya bayram ya diigiinde

Saka degil bin derece oniinde / Erir ekmek diye demir is¢isi (417. Siir)

Siirinde iscilerin yaptigi, ¢alistig1 isin ne kadar zor oldugunu basarili bir bicimde
anlatir. Tamir is¢isi, on yasinda tamire baglar ve yagin pasin kirin i¢inde ¢irpinip durur.
Komiir iscisi, yedi kat dagin derinine iner ve bin derece sicakligin 6niinde erir, der. Iscilerin

yapti81 islerin ne kadar zor olduguyla siire baslar ve buna gore de emeklerinin karsiliginin

yetersiz oldugunu dile getirir ama bu mesele siyasi de bir meseledir ve der ki:
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Bir koyun stiriisii olduk / Mor kuzular bakar gider

Coban kiligina girmis / Kurtlar bizi ¢ceker gider

Halk, koyun siiriisii gibidir, giizel olanlara bakilir gidilir. Basimizda da bizi yemeye
gotliren ¢coban kiliflilar vardir. Coban kiligina girmistir ama aslinda onlar bizi yiyecek olan
kurtlardir, der. Aslinda Mahzuni’nin anlatmis oldugu portre tam olarak bu portredir. Yani
Veysel’deki gibi toplumsal dayanisma, ¢alisma, is boliimii, muasir medeniyetlere yetisecegiz,
egitimle ilerleyecegiz sozii, anlayis1 degildir. Mahzuni tam tersi bir cangilin (karigiklik,
kargasa) icinde bir kaosun icindeyiz, bu kaosun iginde bize sahip ¢ikanlar gergekte bizi
yiyecek olanlardir, der ve bizi korur gibi goziikiip aslinda bize diigman olanlardir kurgusunu
anlatir. Denize diisen yilana sarilir s6zii misali, canin ekmeginin derdinde olanlarin korku ve
caresizlikten, o halinden kurtulma telasi i¢inde onlar1 bu héle getiren ve diismanlar1 olana
sarilan halkin panoramasini ¢izmektedir. Devamindaki dortliikte alin teri yiyenlere ve gercege

boyun egenlere de bir gézdag: verir:

Ben hakki sevdim diyenler / Ger¢cege boyun egenler

Alin terinden yiyenler / Damla damla doker gider (879. Siir)

Hakk1 seviyorum deyip de gercege boyun egenler de eger alin terinden yiyorlarsa

onlardan da ter damla damla ¢ikar yani onlar da ter doker gider, der.

Adaleti saglayan mahkemelerde yine fakirler, zenginlerin giicliyle miicadele eder.
Mahzuni’ye gore gore yasalar, kanun, hukuk, devlet bunlarin hepsi zenginlerin diizenini
korumak i¢in kurulmus organizasyonlardir. Bu organizasyonlar aslinda zenginlerin malini
korumak icin ve fakirleri ezmek igin, fakirlere siz acgozliisiiniiz bunlar1 yikacaksiniz,
calacaksiniz, yakacaksiniz diye zapturap altinda tutmak i¢in bu kuvvetler, bu kolluklar vardir.
Bu sadece Mahzuni Serif’in bakis a¢is1 degildir, solun goriisii de bu yondedir. O zamanlarin
“Jandarma biz sosyalistiz, dostuz yalmz biz sana / Kurtulusun bizimledir, elini uzatsana...”*
diye bir sarki vardir. Jandarmaya, sen bize karsi geliyorsun ama senin de kurtulusun

bizimledir, sen bu kolluk kuvvetlerine tabi olup bize zuliim yapma seni de biz kurtaracagiz

diye ¢agr1 yapilir. Mahzuni bunu dogrudan séylemese bile benzer bir seyi isaret eder.

4 https://www.youtube.com/watch?v=4011Wt6Jnwo, 06.12.2022 tarihinde, saat 12.03’te alinmustr.
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Agalarin, patronlarin diizeni de bu esitsizlik diizenine isaret eder. Mahzuni’ye gore
kurgusuna bakildig1 zaman bir ezen ezilen, zengin fakir, agalar, patronlar diizeni kurulmustur
ama bu diizen, bu diizenin devami i¢in kurulmustur. Hukuk da polis de asker de bunlar i¢indir,
fabrikalar da calisma da onlar i¢indir, yollar yapilir o da onlar i¢indir. Onun i¢in tozlu yollara
gitmez, oraya yol yapmazlar. Onun i¢in orada aganin emir verecegi, harmandan bugday1
kaldiracak kadar adam olmasi lazim. Bu sisteme gore harmandan bugday1 kaldiracak adamlar
da cocugunu besleyecek, harmani kaldiracak kadar kuvvete gelebilecek kadar kendilerinin
beslenmeye sahip olsa bu yetmektedir. Onun bir iistiinii istemez ¢iinkii bir {istii geldigi zaman
oradaki aga oradaki adami calistiramaz, onu somiiremez onun i¢in oraya doktor, ilag, yol
gelmez. O dagin basinda o, dyle kalmak zorundadir. Mahzuni’ye gore, sistem bunun i¢in
kurulmustur. Is¢i agisindan bakarsan isciye yiiksek para verilmez ciinkii belki is¢i kendi isini
kurar, is¢inin kendi isini kurmamasi gerekir. Kendi isini kurmamasi i¢in ona yasayabilecek
kadar para verir. O yasayabilecek kadar verdigi para ile o kisi yasar ve ona muhtag olur.
Agalarin, patronlarin diizeni de bu diizendir, bu diizenin i¢inden kimsenin ¢ikmasina da

miisaade etmez. Bunu da sdyle anlatir:

Swrtina abalar giyer / Haklarini bagkasi yer

Tarhanaya sekerdir der / Kéyiim koyiim yigit kéyiim (670. Siir)

Agalarin, patronlarin diizeni yukarida bahsettigimiz diizendir. Mahzuni’ye gore kdyli
sirtina abalar giyen, haklarin1 baskasinin yedigi kisidir. Koyli kendinin ne oldugunu,
emeginin farkinda olmayandir, yedigi tarhana tuzlu bir yiyecektir (gliniimiizdeki cipsin yerine
geger, yogurttan ve tuzdan yogrulup kurutulan bir yiyecek) ama onu tatli niyetine yer, agzin
tatlandiracak sey bile tuzludur. Agalar da onlarin giiclerini ¢calmakla ¢irpmakla ugrasir. Hatta

Kerim Aga’sina der ki:

Ta dedemden sekiz doniim kalmisti / Kerim Aga neden siirdiin tarlami

Hiikiimet vermisti, benim olmustu / Kerim Aga ni¢in stirdiin tarlami (246. Siir)

Traktorii ile Kerim Aga, dedesinden kalma tarlay1 stirmiis devlet de hukuk da higbir
sey sahip ¢ikmamis, Kerim Aga tarlasina tarla katmistir. Yani 6yle bir hukuksuzluk 6yle bir

dengesizlik vardir ki bu dengesizliklerde gordiigii biitiin elestirileri Mahzuni agik yiireklilikle

sOylemistir.
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Mahzuni diirziilerden ¢ok bahsetmistir. Aslinda buradaki Diirzi, Liibnan’da bulunan
Diirziler degildir. Bular, Ehli haklara, Anadolu’daki Alevilere de benzeyen insanlardir. Ancak
Mahzuni burada Diirzi’yi olumsuz manada kullanmistir. Yani soyup sogana ¢eviren halkin
kullandig1, olumsuz manadaki diirziiyii kullanmistir. Bu da Mahzuni i¢in c¢eligkili bir
durumdur. Sanki kiifiir i¢in Kizilbas kelimesinin kullanilmasi gibi Liibnan’daki Diirzi
kelimesini de Mahzuni kiifiir gibi kullanmistir. Ancak Mahzuni, Liibnan’da Diirziler denen
bir grup oldugunu bilmiyordur. Ornegin Sebekler, Kuzey Irak’taki bir gruptur. “Sebeklik
yapma” derken de insanlar sebegi bir maymun oldugunu diisiiniir. Oysa “Sebek” yine bir
Alevi grubun adidir. Bunlar bu sekilde toplumun diline yer etmistir. Kizilbaglilik da Diirzilik
te bunun gibi bir ifadedir. Diirziler de Liibnan Alevileridir. Fakat Mahzuni bunu kendi

yasadig1 bir ortamda kullandig1 bir s6z gibi kullanmaktadir:

“Mahzuni Serif: Diirziiler. Diirziiler ¢ok. Diirziiler ¢cok canim.

Nebil Ozgentiirk: O da soyup sogana gevirenler mi?

Mahzuni Serif: Evet. Memleketi soyan, hatta devletin i¢inde bile bulunabilerek halkin
sirtindan milyarlar, trilyonlar1 gétiirlip de devlete, maliyeye, Allah’a, vicdana hesap vermeyen

diirziilerden bahsettim ben.” (URL 11).

Bu sohbetten anlagildig1 lizere Mahzuni; memleketi soyup sogana ceviren, devlete,
maliyeye borg¢ yapan, Allah’a inandigini sdyleyen ama Allah’a kitaba neredeyse inanmayan

diirziilerden bahsettigini sdyler.

Mahzuni alt smiflarin ezilmeye mahkim oldugu kanaatindedir. Yoksulun derdinin,
sikintisinin biiyiik oldugunu ifade eder ki icraya gelen memuruna bile verecek bir seyinin
olmadigimi1 sdyler yani yoksulun hali-neredeyse-Marx’in dedigi “zincirlerinden bagka

kaybedecek bir seyi olmama” durumundadir:

Icra memuruna selam séyleyin / Haczedilecek ceketim mi var

Yiyen yedi, kacan ka¢ti diinyadan / Lokmay: yutacak takdtiim mi var

Sen benim yapip ettigimle veya borcumla ugrasirken yiyen yedi kacan kagti gitti yani
bu tlilkede asil hirsizlar, asil biiylik soyguncular ki bunlar, bu sistemden beslenenlerdir. Bunlar
ald1 gittiler; vuran vurdu, kagan gitti, benim kendi lokmami yutacak takatim mi var, der.

Devamindaki dortliikte de sunlar1 soyler:
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Mahzuni Serif'im kelim goriinsiin / Koyunun postuna kurtlar biiriinsiin

Bizi boyle eden beyler siiriinsiin / Zalime vuracak tokatim mi var (848. Siir)

Durum bdyle, bizim eksikligimiz de halimiz de belli olsun. Ama biz bdyle sOylesek
de koyun postuna biirlinen kurtlar olacaktir, vardir. Allah’a bir sitemim, elestirimden baska
bir seyim yoktur. Bizi boyle eden beyler siiriinsiin, bedduamdan bagka diyecek soziim yok.
Zalima vuracak tokatim da yok. Zalimi zalim olarak tespit ediyorum ama sanki ona tokat atip
karst m1 ¢ikacagim, hayir yapamam. Ciinkii yoksulluk, boyle bir yoksulluktur der. Burada
devrimcilerin “birlesin”, “emek giiciinlizle soyle yapin, boyle yapin” dedigi, “kendiniz i¢in
simif olun”, “hakkiniz1 orgiitlenerek savunun” s6zii bu manada yoktur. Mahzuni, act durumu

tahlil eder ama o ac1 duruma kars1 direnecek oOrgiitlii bir hali, miicadeleyi tavsiye edemez,

sOyleyemez.
Oyle bir diinya vardir ki bu dyle bir diinya diizenidir ki;

Marangoz ¢alisir, kapisi yoktur / Berberin sakali herkesten ¢oktur

Calisan ag¢ gezer soyanlar toktur / Ne adalet olur ne vicdan biter

Ne yapsin kasaplar hile etmezse / Coluk ¢cocuk actir kemik katmazsa

Miisteri bakkaldan kazik yutmazsa / Ne kavgalar biter ne ciizdan biter

Yukarida biiyiik bir soygun oluyor, altta da kasap, bakkal; bunlar da halki soyuyor. O
da kemik atiyor, kazik atiyor ama biz kasabi1 bakkali problemli ol